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ÖNSÖZ 


Kadın konusu Batı toplumlarında olduğu gibi bizim toplumumuzda da en çok 
tartışılan hususlar arasında yer almaktadır. Kadın ve kadın hakları konusunda ilkin 
Batıda, “Feminist Hareket” olarak adlandırılan bir mücadele açılmış ve insan hakları, 
eşitlik, özgürlük gibi değerlerden hareket edilerek, bu mevzu için çok şeyler söylenmiş 


ve yazılmıştır. 


Şark İslam memleketlerinde ise, birçok konuda olduğu gibi, kadın konusunda da 
İslam'ın kendi öğretileri ile Müslüman toplumlarında egemen olan düşünce, telakki ve 
uygulamalar arasındaki derin farklardan dolayı benzer bir mücadele başlamıştır. Ancak 
kadın problemi bugün de halledilmiş değildir. Çünkü kadın ile erkek arasındaki siyasi, 
sosyal, ekonomik ve kültürel alanlardaki eşitsiz durum, bin yılların ötesinden günümüze 
intikal eden bir ideoloji olagelmiştir. Bu sebeple, kadın sorunlarının çözümü ancak uzun 
vadede söz konusu olacaktır. Bu süre içerisinde kadınlarla ilgili toplumsal algının 


değişmesi ve eğitim yolu ile kadınların toplumsal statüsünün yükselmesi gereklidir. 


Kadınların hadis ilmindeki yerinin ortaya konulması amacıyla araştırmalar 


yapılması, eğitim ve öğretim alanında kadının konumunu ortaya koyması açısından 


çok önemli bir fonksiyonu icra etmektedir. On beş asırlık hadis tarihinde kadınların 
sergilediği portreye dair çalışmaların olmaması, en iyimser ifadeyle, hadis ilmi ve 


hadis tarihi açısından bir eksiklik olarak görünmektedir. 


İslam dininin en temel kaynaklarından biri olan hadis malzemesinin sonraki 
nesillere aktarımında Hz. Peygamber ( s.a.v.) devrinden itibaren, kadınlar da kendi 
imkanları ölçüsünde, çeşitli hizmetler ifa etmişlerdir. Ancak onların bu faaliyetlerini 


günümüze kadar ortaya koyan müstakil bir eser telif edilmemiştir. 


Hanım muhaddislerin hadis ilmine yaptıkları hizmetleri tesbit ederek, 
günümüzde kadınların eğitim ve öğretiminin lüzumunu ortaya koymak amacıyla 


hazırlanan bu çalışma hicri IX. asırda yaşamış kadın muhaddisleri ele almaktadır. 


Bir giriş ve üç bölüm halinde hazırlanan araştırmanın giriş bölümünde 
araştırma konusunun önemi, amacı, yöntem ve kaynakları ile kadınların eğitim 
alanında karşılaştıkları sorunlar hakkında açıklamalar yer almaktadır. Bu bölümde 


ayrıca hanım muhaddislere dair bilgi veren bazı tabakat kitapları tanıtılmıştır. 


Birinci bölümde, bu asırda hanım muhaddislerin çoğunun yaşamış olduğu ve 
o dönemde Memlük Devleti hakimiyetinde bulunan Mısır ve Suriye çevresinin siyasi 
ve sosyal durumu tanıtılmıştır. Sosyal durum içerisinde hanım muhaddislerin 


yetişmesine olanak sağlayan dini ve ilmi durum tesbit edilmeye çalışılmıştır. 


İkinci bölümde, hicri IX. asırda yaşayan hanım muhaddislerden, Sehavi'nin ed- 
Dav'u'rLami adlı eseri temel alınarak, tesbit edilebilenlerin ve hakkında bilgi 
bulunanların hâl tercemelerine yer verilmiştir. Bu asırda yaşayan hanım muhaddisler üç 
kısım halinde incelenmiştir. Birinci kısımda ismi ile bilinenler, ikinci kısımda künyesi ile 
bilinenler, üçüncü kısımda ise ismi müphem olup falancanın kızı veya hanımı olarak 


tanınan hanımların biyografileri alfabetik olarak incelenmiştir. 


Üçüncü ve son bölümde ise hanımların hadis öğrenme ve öğretme 
müesseseleri ve metotları hakkında bilgi verilmeye çalışılmıştır. Ayrıca hanımların 
kitap yazmaları, perde arkasından rivayet etmeleri gibi hususlar incelenmiştir. Son 


olarak konu ile ilgili genel bir değerlendirme yapılmıştır. 


Bu çalışmanın dipnotlarında referans gösterilen kaynaklar, ilk geçtikleri yerde 
tam künyeleriyle zikredilmiş, daha sonraki yerlerde ise sadece müellifin meşhur ismi 
ve “A.g.e.” şeklindeki kısaltma ile esere gönderme yapılmıştır. Söz konusu kısaltma, 
müellifin sadece bir tek eserinden faydalanılması durumunda kullanılmış; aynı 
müellifin birden fazla eseri kullanıldığında, müellifin eserinin muhtasar ismi her 


defasında zikredilmiş ve tabiatıyla “A.g.e.” şeklindeki kısaltma kullanılmamıştır. 


Son olarak, başta konunun seçimi olmak üzere çalışmanın her safhasında 


kıymetli yardımlarını esirgemeyen, yapıcı tenkit ve yönlendirmelerinden son derece 


faydalandığım saygıdeğer hocam ve danışmanım Doç. Dr. M. Emin Özafşar'a 


teşekkür etmeyi bir borç bilirim. 


Fatma Kavşut 
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A-ARAŞTIRMANIN KONUSU 


Bugün üzerinde en çok tartışılan konulardan biri de kadın konusudur. Konu 
günümüz Türkiyesi'nde de sosyal hayat gündeminin önemli maddelerinden 
birini oluşturmuş, son yüzyıl içinde ise problem daha geniş boyutlar kazanmıştır. 
Bu arada İslam'ın kadına bakış açısı tartışılarak, bu konuda birçok şey söylenmiş 
ve yazılmıştır. Ancak, kadın problemi bugün de halledilmiş değildir. Çünkü, 
zaman zaman insan telakki edilmekten bile mahrum kalan kadınlar, hayatlarını 
kendi tercihleri istikametinde değil, başkalarının arzu ve direktiflerine göre 
yaşadıklarından Oo gerçek anlamda var olamamışlardır. Eğitim, kadın için 
insanlığını idrak etmesinin ilk şartıdır. Bu sebeple kadın konusunda yürütülecek 


çalışmaların eğitim odaklı olması gerekmektedir. 


Kadın ve onun eğitimi konusu araştırılırken, tarih boyunca kadınlar 
etrafında ortaya çıkmış tasavvurlar göz önünde bulundurularak, konu geniş bir 
perspektiften ele alınmalıdır. Çünkü kadın; yaratılışı, kız çocuk, eş ve anne 
olarak konumu, erkek karşısındaki statüsü, ferdi ve içtimai hayattaki hak ve 
yükümlülükleri gibi açılardan tarih boyunca çok farklı telakki ve uygulamalara 


konu olmuştur. 


Kadının insan sayılması bağlamındaki tartışmalara paralel uzun bir tarihsel 


seyre sahip kadın konusunda insanlığın tarihi tecrübesi araştırıldığında toplumsal 


iğ 


yapıda kadın değerlerinin çoğu zaman ihmale uğradığı görülmektedir. Yahudi 
erkeklerinin dualarında kadın yaratılmamış olmakla övünmeleri, Hristiyani 
düşüncenin kadını erkek için yaratılmış bir mahluk saymaları', Müslüman 
geleneğinin kadınların akıl ve din yönünden eksik olduklarını, Cehennem 
halkının çoğunu oluşturduklarını söylemeleri ? kadın konusunda toplumların 
bakış açısını ifade eden tarihsel gerçeklerdir. Bu açıdan kadın konusu, sanıldığı 
gibi sadece doğu toplumlarının yahut sadece İslam toplumlarının sorunu değil; 


bütün insanlığın meselesidir. * 


Kadının gerek aile hayatında gerekse siyasi, hukuki ve ekonomik 
alanlardaki konumunun belirlenmesinde içinde yaşanılan dönemin ve 
coğrafyanın sosyal, siyasi ve etnik yapısı belirleyici rol oynamakla birlikte 
insanlık tarihi boyunca gündemden düşmeyen kadın sorununun temelinde, 
kadınların erkeklere göre ikincil bir konumda bulundukları anlayışının yattığı 


söylenebilir. 


Kadın bugüne kadar hep biyoloji ile ilgili işlevlerle sınırlandırılmıştır. 


Erkek kadından üstün ve daha önemli, kadının yapamayacağı işleri yapabilecek 


' Hatipoğlu, M. Said, “İslam'da Kadın Eğitiminin Doğuşu”, Türkiye Din Eğitimi Semineri, Ankara 
1981, s. 90. 

> Müslim, Ebü”l-Huseyn Müslim b. Haccac, e/-Câmiu 's-Sahih, Tah. M. Fuad Abdulbâki, Çağrı Yay., 
İstanbul —1981, Iydeyn, 4; Nesâi, Ahmed b. Şuayb Ebu Abdurrahman, es-Sünen, Tah. M. Fuad 
Abdulbâki, Çağrı Yay., İstanbul-1981, Iydeyn,19; Ahmed b. Hanbel, Müsned, Tah. M. Fuad 
Abdulbâki, Çağrı Yay., İstanbul —1981 111, 318; Tirmizi, Ebü İsa Muhammed b. İsa, es-Sünen, Tah. 
Ahmed Muhammed Şakir, el-Mektebetu”l-İslamiyye, Mısır t.y. , İman, 6, 2613. 

* Görmez, Mehmet, Musa Carullah Bigiyef. TDV Yay., Ankara, 1994, s. 135-136. 
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geniş kapasiteye sahip, doğuştan lider ve yönetici olarak değerlendirilmiştir.” 
Erkek kadından hem akıl ve zeka bakımından hem de bedeni kuvvet bakımından 
daha üstün olduğundan; kadın, erkeğin güçlü kanatları altında onun kendisini 


koruması ihtiyacı içindedir.” 


Kadınla erkek arasındaki bu fizyolojik fark zamanla toplumsal ve kültürel 
farklılığa dönüştürülmüş, erkeğin kadına göre daha üstün olduğu yolundaki 
yanlış anlayış “kadının erkeğe göre zihinsel kapasite olarak daha düşük olduğu” 


şeklinde başka bir yanlış anlayışı beraberinde getirmiştir. 


Tarihsel olarak kadının zihinsel kapasitesini erkekten daha az kullanması, 
kadının doğal olarak erkekten daha düşük bir zihinsel kapasiteye sahip 
olmasından değil; kadınların eğitim alanında erkeklere eşit imkanlara sahip 


olamamasındandır. 


İnsan toplumunun yaşayış düzeyindeki istikrarı için temel bir denge 
unsuru olan ve toplumun yarısını oluşturan kadınlar tarih boyunca eğitim 


konusunda erkeklerle aynı imkanlara sahip olamamışlardır. Bu sebeple bilim ve 


* Muhsin, Âmine Vedud, Kur'an ve Kadın, Trc. Nazife Şişman , İZ Yay., İstanbul - 2000, s. 28. 

“Ttr, Nureddin, Mâ zâ ani'/-Mer'e,Darü”l-Fikr, Dımaşk 1399 / 1979, TI. Baskı, s. 113-115; Mübeşşir 
et-Tirazi el-Hüseyni, Kur'an ve Sünnet'te Kadın Hakları, Trc. İbrahim Doğu, Nursan Yay., İstanbul 
1999, s. 43-48; Dr. Es'at es-Sehmerani,Toplum ve Dinlere Göre Kadının Kısa Tarihi, Trc. İbrahim 
Doğu, Nursan Yay., İstanbul 1999, s.120-138; Gazali, İhyâ-u Ulümu'd-Din, Trc. Ahmed Serdaroğlu, 
Bedir Yay., İstanbul-1987, c. 2, s. 111; İbn Haldun, Mukaddime 1, Haz. Süleyman Uludağ, Dergah 
Yay., İstanbul-1982, s. 557-558; Nizamü”i-Mülk, Siyasetname,Haz. Mehmet Altay Köymen, Kültür 
ve Turizm Bakanlığı Yay., Ankara-1982, s. 235. 
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kültür tarihinde kadınlara ayrılan sayfalar oldukça sınırlı sayıda kalmıştır. 
Bununla birlikte; zannedildiğinin aksine İslam bilim ve kültür tarihinde hadis, 
tefsir, fıkıh, şiir, edebiyat ve tasavvuf gibi alanlarda kadınlar da yer almış ve 
özellikle İslam ilim geleneğinde Kur'an-ı Kerim'den sonra ikinci temel kaynak 
olarak kabul görmüş olan hadislerin gelecek nesillere ulaşabilmesi için ilmi ve 
entelektüel çabalar sarf etmişlerdir. Ancak; kadınlar hadis ilmi ile iştigalde 
büyük bir gayret içinde olmalarına rağmen hadis öğretiminin kadınlar arasında 


erkekler arasındaki kadar yaygınlaşmamış olduğu da bir gerçektir. 


Araştırma konusunun seçiminde İslam ilim ve kültür tarihinde 
gayretleriyle var olmaya çalışan ancak yazgılarından kimsenin haberi olmayan 
kadın muhaddisler belirleyici rol oynamıştır. Bunun yanında kadınların bu 
çabalarının tarihe geçecek bir miktarda olmamasının sebepleri araştırmanın 
gerekliliğini artırmıştır. Araştırma konumuz 801-900 yılları arasında o zaman 
Memlük Devleti hakimiyetinde bulunan Mısır ve çevresinde yaşamış kadın 


muhaddisleri ele almaktadır. 
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B-ARAŞTIRMANIN ÖNEMİ 


Kur'an-ı Kerim'de gerek yaratılış gerekse hak ve sorumluluklar yönünden 
erkeklerle eşit konumda olan bir kadın portresi çizilmektedir. Kadın Allah'ın 
kulu olması bakımından erkeklerle eşit seviyededir; dini hak ve sorumlulukları 
da erkeklerle eşit düzeydedir. Kur'an hiçbir zaman kadını sosyal hayattan geri 
plana çekici bir telkinde bulunmamış, meselenin bu yönünü sosyal şart ve 
telakkilere bırakarak, sadece kadın-erkek ilişkilerinde hakim olması gereken 
ölçüleri, ilkeleri ve sınırları belirlemekle yetinmiştir. Hz. Peygamber'in kadınlara 
yönelik sözleri ve uygulamaları da Kur'an'ın çizdiği bu çerçeveye uygundur. 
Ancak; İslam toplumlarındaki uygulamaların her zaman Kur'an ve sünnette 
belirtilen esaslara uygun olarak şekillendiğini söylemek mümkün değildir. Hz. 
Peygamber'den sonraki dönemlerde toplumda dini, sosyal ve siyasi alanda 
yaşanan çözülmeler kadının aleyhine olmuş ve böylece kadının hukuki, siyasi, 
sosyal ve ekonomik alandaki konumuna birtakım sınırlamalar getirilmiştir. 
Kadının eğitim-öğretim faaliyetlerinin de bu sınırlamalardan nasibini aldığı açık 
bir gerçektir. Bununla birlikte, İslam toplumunda kadının konumu çoğu zaman 
yanlış anlaşılmış, Müslüman kadının bütün tarih boyunca erkeğin esiri olduğu 
veya kafes arkasına itilmiş bir mahpusun hayatını yaşadığı tezi ileri sürülmüştür. 
Halbuki etkisiz, bilinçsiz, konuşma ve tartışma gücü bile olmadığı zannedilen 
kadın, tarihin hiçbir noktasında dört duvar arasında yıllarını tüketmemiştir. 


“Oku” ilahi emriyle başlayan son ilahi davete “evet” cevabını vererek, maddi ve 
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manevi varlığıyla ona sahip çıkan kadınlar sonraki dönemlerde de kendi takat ve 
güçlerinin imkan verdiği ve toplumdaki hakim anlayış tarafından kendilerine izin 


verilen ölçüde hemen hemen her sahada topluma hizmette bulundular. 


Müslüman kadın hadis, tefsir, fıkıh, tasavvuf, şiir ve edebiyat gibi ilim 
dallarında faaliyette bulunmuş; İmam Şafii ( v. 204), İbn Hazm (v.468), Zehebi 
(v. 748), Taceddin Subki (v. 771), İbn Hacer (v. 852), Suyuti (v. 9l1) gibi 
muhaddisler kadın bilginlerden icazet almışlardır. Böylece; bu kadın alimler 
bilgiyi diğer kadınların kendilerinden alması yanında, erkeklerin de 
kendilerinden ders alacakları ölçüde bilimin üst düzeylerine ulaşma çabaları 


içinde olmuşlardır. “ 


Hz. Peygamber devrinde kadınların Peygamberimize gelerek “Bize bir 
gün lütfetseniz.”demeleri üzerine Resulullah onlar için bir gün tayin etmiş ve 
belirtilen günde onları kabul edip, öğretimleri ile meşgul olmuştur. Daha sonraki 
nesilde de kadınlar ilim elde etmek için gayret göstermişlerdir. Nevevi (676 / 
1277) “Tehzibu'-Esma” adlı kitabında, Hatib-i Bağdadi ( 463 / 1071) “ Tarihu 


Bağdat” adlı eserinde, Sehavi ( 902 / 1496) “ed-Dav'ul-Lâmi”de, özellikle dini 


e Waddy, Charis, Women İn Muslım History; Longman, 1980,s.101; Sıddıki, M. Zübeyr, Hadis 
Edebiyatı Tarihi, Trc. Yusuf Ziya Kavakçı, İrfan Yay., İstanbul 1966, s. 130-138; Özafşar, M.Emin, 
“Hadis Tarihinde Kadın Gerçeği Üzerine”, İslami Araştırmalar Dergisi, c. 13, sy. 2, Ankara 2000, s. 
189-200; Okiç, M. Tayyib, İslamiyette Kadın Öğretimi, DİB Yay., Ankara 1979, s. 49-53. 
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ilimler ve hadis rivayetinde yüksek kültüre sahip kadınlar konusuna büyük yer 


ayırmışlardır. ” 


Asya'dan Avrupa'ya ve oradan da Afrika'ya uzanan İslam topraklarında var 
olan Müslüman kadın âlimler bugün kitapların sararmış yapraklarının satır 
aralarında kaldılar. Adları Melike, Sittü'l-Mülk, Fatma, Ayşe, Hatice vb. idi. 
Büyük çoğunluğu ilmi ailelerinden almışlardı, bazıları ise ilim elde etmek için 
büyük zorluklara katlanmak zorunda kalmışlardı. Ancak uçsuz bucaksız İslam 
topraklarındaki Müslüman aydınlar onların durumuyla ilgilenmek yerine daha 
ciddi şeylerle uğraştılar. Konuya önem vermesi gereken kimseler sağır ve 
dilsizler diyalogundan bir perde sergileniyormuş gibi izleyici olmayı tercih 


ettiler. 


Tezimizin konusunu oluşturan hicri IX. asırda Mısır ve çevresinde yaşamış 
kadın muhaddisler satır aralarında da olsalar hadis alanında adlarını 
ebedileştirmenin yolunu bularak, bugün bizim için bir araştırma konusu olma 


imkanını sağladılar. 


7 Çelebi, Ahmet, İslam'da Eğitim- Öğretim Tarihi, Trc. Ali Yardım, Damla Yay., İstanbul-1998, 
s.276-277. 
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C- ARAŞTIRMANIN AMACI 


İslam dininin en önemli esaslarından biri olan hadislerin daha sonraki 
nesillere intikalinde erkekler yanında hanımlar da İslam tarihi boyunca büyük 
hizmetler ifa etmişlerdir. Ancak onların bu gayretini günümüze kadar ortaya 


koyan müstakil bir eser telif edilmemiştir. 


Hicri IX. asırda Mısır ve çevresinde hadis rivayeti, hıfzı ve tedrisi ile 
meşgul olmuş, icazet vermiş hanımları tespit ederek, hanımların o dönemde 
hadis ilmindeki yeri, dönemin eğitim geleneği içinde nasıl bir yer edindikleri, 
kadınların ders alma ve verme metotları ve kadınları hadis ilmi ile iştigale sevk 
eden sebeplerin tespiti veya kadınlar erkekler yanında hadis ilmine çok daha az 
hizmette bulunmuşlarsa, bu alanda eser telif edememişlerse bunların nedenleri 


gibi hususlar çalışmamızın temel maksatları arasında yer almaktadır. 


Kadın konusuyla ilgili öteden beri tartışılan meseleleri de göz önünde 
bulundurup, konu üzerindeki farklı anlayış ve yaklaşımlardan faydalanarak 
konuyu objektif bir şekilde ortaya koymak tezimizin diğer hedefleri arasında 


sayılabilir. 
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İslam tarihi boyunca kadının hadis ilmindeki yerini ortaya koymak bu 
araştırmanın sınırlarını aşacağından konuyu sadece bir asra tahsis ettik. Ancak; 
bu çalışmadan elde edilecek verilerin genel olarak kadının hadis ilmindeki 
konumu ile ilgili bakış açımıza ışık tutacağına ve yol gösterici olacağına olan 
inancımızdan dolayı tezimizi “Hadis İlminde Kadının Yeri” başlığı altında “Hicri 


IX. Asır Memlükler Dönemi” şeklinde isimlendirmeyi uygun bulduk. 


D-ARAŞTIRMANIN PLANI VE METODU 


Hadis ilminde kadınların o yerinin ortaya konulması bütün bir İslam 
dünyasının ve Hz. Peygamber döneminden itibaren bütün bir İslam tarihinin 
araştırılmasını gerektirmektedir. İslam tarihi boyunca kadınların hadis ilmindeki 
yerini ortaya koymak bu araştırmanın sınırlarını aşacağından araştırma konumuz 
hicri IX. asra tahsis edilmiştir. Ancak bu asırda tüm İslam dünyasındaki hanım 
muhaddisleri araştırmak mümkün olmadığından konuyu mekan açısından da 
sınırlamak gerektiğinden; bu dönemde Memlük Devleti hakimiyetinde bulunan 
Mısır ve çevresi ele alınmıştır. Bu araştırmada izlenen yöntem, hicri IX. asrın 
tarihi ile ilgili yazılmış eserlerin taranarak, kadınların hadis ilmindeki yeri ile 
ilgili doğrudan veya dolaylı olarak ilgisi bulunan tüm bilgilerin bir araya 


getirilmesi ve buradan bir sonuca ulaşma şeklinde olmuştur. 
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Araştırma sırasında karşımızdaki en önemli sorunlardan biri; hicri IX. asrın 
politik ve toplumsal yapısını, bireylerin o dönemdeki yargılarını, bizim XX. 
yüzyılın sonunda edindiğimiz bakış açısıyla anlamaya çalışmamızdır. Bunun 
yanı sıra kadınların hadis ilmi ile iştigali hakkında sahip olduğumuz bilgiler bize 
intikal eden sınırlı sayıda belge üzerinde yapılan çalışmalara dayandığından 
genel yargılarda bulunmak kolay değildir. Bu nedenle bizden önceki bir dönem 
ve toplum hakkında yargıda bulunurken tarihsel bağlam ve olayın kendine has 
şartlarının oOgöz önünde bulundurulması zorunluluk halini almıştır. 
Araştırmamızda hiçbir olay ve olgunun içinde bulunduğu ortamdan bağımsız 
şekilde omütalaa edilemeyeceği gerçeği göz önünde bulundurularak 


değerlendirmeler yapılmıştır. 


Araştırma bir giriş ve üç bölümden oluşmaktadır. Hicri IX. asırda yaşamış 
hanım muhaddisler ve buradan hareketle kadınların hadis ilmindeki yerini ortaya 
koymadan evvel, giriş bölümünde konu ile sıkı bağlantısı olduğunu 
düşündüğümüz kadınların eğitim ve öğretim alanındaki konumu, eğitimin 
kadınlar arasında erkeklere göre daha az yaygın olmasının nedenleri, kadınların 


bu alanda karşılaştıkları sınırlılık ve güçlükler ele alınmıştır. 


Birinci bölümde konunun arka planını oluşturan ve sonraki iki bölümün 
ortaya çıkması için gerekli olan, bu dönemde Mısır ve çevresinin siyasi ve sosyal 


durumu ele alınmış ve bu nedenle birinci bölüm “Hicri IX. Asrın Genel 
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Özellikleri” olarak adlandırılmıştır. Siyasi durum içinde Mısır'da Memlük 
Devleti'nin kurulmasından başlanarak, dönemin sultanları ve yaşanan bazı 
önemli olaylar ile dönemin halifeleri ve idari yapı hakkında açıklamalara yer 
verilmiştir. Dönemin sosyal yapısı ise ilmi ve kültürel açıdan ortaya konulmaya 


çalışılmıştır. 


İkinci bölümde, hanım muhaddislerin hayatı hakkında elde ettiğimiz 
bilgileri alfabetik sıra ile sunduktan sonra elde edilen bilgiler ışığında 
değerlendirmeler yapılmıştır. Bu bölümün belli bir sistem içinde olması için 
konu; ismi ile bilinenler, künyesi ile bilinenler ve ismi müphem olanlar şeklinde 
üç kısımda ele alınmıştır. Bütün bu bilgiler sunulurken bu alanla ilgili en temel 
kaynaklara başvurulmuş ve bu çerçevede ağırlıklı olarak Sehavi'nin son cildini 
kadınlara tahsis ettiği “ed-Dav'u'/-Lami”, İbn Hacer el-Askalani'nin 773 
yılından 850'ye kadar meydana gelen ve çoğu kendisi tarafından müşahede 
edilen gelişmeleri yıl, ay, gün sırasıyla ele alıp o tarihlerde vefat eden tanınmış 
şahsiyetlerin biyografisini verdiği “İnbâ'u'/-Gumr bi Enba'i'I-Umr” ile Ömer 
Rıza Kehhale'nin “4 Tamu'n-Nisâ” adlı eserlerindeki bilgilerden istifade 


edilmiştir. 


Üçüncü ve son bölümde ise, önceki iki bölümden elde edilen bilgiler 
çerçevesinde kadınların hadis ilmindeki yeri ve konumu ile ilgili genel konulara 


yer verilmiştir. Hanımların ders alma ve verme metotları, hanım muhaddislerin 
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yetişmesinde ailelerin rolü, bugün elimizde hanımlar tarafından yazılmış kitap 
olmamasının nedenleri, hanımların hadis meclislerine gelmeleri ve hocalık 
yapmaları ve hanımların bu faaliyetlerinin hadis literatürüne yansımaları 


belirlenmeye çalışılmıştır. 


Araştırma genel bir hulasa niteliğindeki sonuç bölümüyle tamamlanmıştır. 


E- ARAŞTIRMANIN KAYNAKLARI 


Hanım muhaddislerin hadis rivayetindeki rollerini müstakil olarak ele alan 
çağdaş iki eser dışında bir eser klasik kaynaklarımızda mevcut değildir. Bu 
konuya dair bilgiler, tabakât kitaplarının bazılarında son ciltlerde, bazılarında da 
dağınık bir şekilde bulunmaktadır. Bu çalışma hicri IX. asır hanım 
muhaddislerine tahsis edildiğinden bu araştırmada yer alan biyografik bilgilerin 
büyük çoğunluğu Sehavi'nin IX. yüzyıl ulemasına dair kaleme aldığı ve son 
cildini hanımlara tahsis ettiği “ed-Dav'u'7-Lâm?” adlı eserinin onikinci cildinden 


alınmıştır. 


Araştırma ve incelemelerimiz sırasında, hicri IX. asır hanım 
muhaddislerine tahsis edilmiş, gerek müstakil eser gerekse makale düzeyinde 


Türkiye'de yapılmış bir çalışmaya rastlayamadık. Bununla birlikte İngilizce 
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olarak kaleme alınmış birkaç makale bulunmaktadır. Jonathan Berkey'in 
Memlük döneminde eğitim üzerine yaptığı “Women and İslamic Education in 
The Memlük Period” ve “The Transmission of Knowledge in Medieval 
Cairo “adlı çalışmalarının araştırmamız sırasında faydalandığımız iki önemli eser 
olduğunu söyleyebiliriz. Huda Lutfi'nin “Manners and Customs of Fourteenih 
Century Cairene Women” ve Carl F. Petry'nin “Women as Custodians of 
Property in Later Medieval Egypt” adlı makaleleri bu dönemde kadınların 
sosyal ve kültürel durumlarını göstermesi açısından araştırmamız sırasında 
başvurduğumuz önemli çalışmalardandır. Huda Lutfi'nin “4/-Sakhawi's Kitab 
al-Nisâ as a source for The Social and Economic History of Muslim Women 
During the Fifteenth Century” adlı çalışmasına ise ulaşamadığımız için burada 
sadece ismen zikretmekle yetiniyoruz. Nikki R. Keddie ve Beth Baron tarafından 
kaleme alınan “Women in Middle Eastern History” ile Charis Waddy tarafından 
yazılan “Women in Muslim History” adlı çalışmalar İslam toplumlarında 
kadınların konumu ile ilgili genel fikirler edindiğimiz önemli eserler arasında 


sayılabilir. 


Ayrıca bu araştırmada Ürdün'de hazırlanan “Mevsüatu Hadisi'n- 
Nebeviyye” ve “el-Mektebetü'i-Elfiyye li's-Sünneti'n-Nebeviyye” adlı CD'ler, 
hanımların tabakat kitaplarında ne kadar yer aldıklarını tesbit etmek açısından, 


yararlandığımız kaynaklar arasında zikredilebilir. 
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Araştırdığımız asırla ilgili olmasa da genel olarak hanım muhaddislerin 


biyografilerini içeren bazı eserler şöyle sıralanabilir: 


1- KLASİK KAYNAKLAR 


1- Kitabu't-Tabakâti'-Kebir: Eser, el-Vakidi'nin kâtibi Muhammed b. 
Sa'd (öl. 230/ 844) tarafından kaleme alınmıştır. Tabakât, Hz. Peygamber'den 
itibaren hicri 228 yılına kadar geçen zaman kesimini kapsamaktadır. Eserin 
sekizinci cildi hanım sahabe ve hanım tâbiilerin hal tercemelerine ayrılmıştır. Bu 
ciltte toplam 498 hanımın biyografisi verilmiştir. Hz. Peygamber devri hanımları 


hakkında en geniş bilgileri ihtiva eden ilk eser olması bakımından önemlidir. 


2- Târihu Bağdâd: Hatib-i Bağdâdi'ye (öl. 463/ 1071) ait bu eser, 
Bağdat'ın Abbasi halifesi Mansur zamanından ( 145 / 762 ) kuruluşundan 
Hatib'in vefatına kadar orada yaşamış veya ilim tahsil etmiş âlimlerin, halifelerin 
ve muhtelif sanat erbabının hâl tercemelerini ihtiva eder. Beş ciltlik zeyil ve iki 
ciltlik fihristi ile birlikte 22 cilt halinde matbu olup; 14. ciltte 32 hanımın 


tercemesi verilmiştir. 


3-Siyeru Â'lâmi'n-Nübela: Zehebi (öl. 748 / 1347) tarafından telif edilen 


eser yaklaşık yedi yüz yıllık bir zaman kesiminde İslam ülkelerinde yaşamış 
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mesleklerinde meşhur olmuş toplam 5925 halife, emir, vezir, muhaddis, fakih, 
edib, şair ve felsefecinin tanıtımını ihtiva eder. En geniş tabakât kitaplarından 
sayılan bu eser 23 cilt olarak 1984 yılında basılmış olup, 1988 yılında iki cilt 
fihrist eklenmiştir. Eserde çok az hanımın biyografisi yer almış olup, toplam 
5925 hâltercemesi içinde sadece 86 hanımın tercemesi yer almıştır. Ancak bu 
eserde diğer eserlerden farklı olarak hanımlar son ciltte değil, kronolojik sıra 


içinde birinci ciltten itibaren dağınık bir şekilde verilmiştir. 


4- ed-Dürerü '1-Kâmine fi Â'yani'i-Mi'eti's-Sâmine: İbn Hacer el-Askalâni 
(773-852) tarafından kaleme alınan eser 701-800 yılları arasında vefat eden 4500 
kişinin biyografisini içine almaktadır. VIN. asır hanım muhaddislerini tesbitte 
önemli bir kaynak olan eserde toplam 190 hanımın tercemesi verilmiş olup, 


bunlardan 170'i hadisçidir. Eser 4 cilt halinde basılıdır. 


5- İnbâ'u'I-Gumr bi Enba'i'I-Umr: Yine İbn Hacer el-Askalâni tarafından 
kaleme alınan bu eser İbn Hacer'in doğduğu tarih olan 773 yılından 850 yılına 
kadar meydana gelen olayları yıl, ay ve gün sırasıyla ele alıp, o tarihlerde vefat 
eden şahsiyetlerin biyografisini vermektedir. İslam âleminin çeşitli yerlerindeki 
tanınmış şahsiyetlerin biyografilerini ihtiva eden eser aynı zamanda özelde bir 
Mısır tarihi olması bakımından konumuz açısından önemlidir. Eserde kronolojik 


sıra içinde hanımlar da önemli bir yer tutmaktadır. 
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6- ed-Dav'ül-Lâmi' li Ehli'-Karni't-Tâsi: Sehâvi'nin hicri IX. yüzyıl 
tanınmış şahsiyetleri hakkındaki eseri olup bu çalışmanın temel kaynağı 
niteliğindedir. On iki cilt halinde basılı bulunan eserin ilk on cildinde bu asırda 
yaşamış 10.000'den fazla kişinin biyografisi alfabetik sıra ile verilmiştir. Müellif 
8. ciltte kendi biyografisini de vermiştir. 11. ciltte künye, lakap ve nisbeleriyle 
tanınanlar verilmiştir. 12. ciltte ise 1075 hanımın biyografisi alfabetik sıra ile 


verilmiştir. 


Sehâvi bu eserinde Mısır, Suriye, Hicaz ve Yemen ülkelerinde yaşamış 
olan âlimler, kadılar, şairler, halifeler ve sultanlar hakkında bilgi vermiştir. 
Eserde ağırlık noktası âlimler üzerinde olmakla birlikte bazen ilmi ve siyasi 
niteliği olamayan medrese kapıcıları, mezar bekçileri ve berberlerin isimleri de 


zikredilmiştir. Ancak bunların verilmesindeki sebep anlaşılamamaktadır. 


Sehâvi eserini hazırlarken öncelikle yazılı kaynaklardan istifade etmiştir. 
Bu yazılı kaynakların bir kısmını mukaddimede, bir kısmını da biyografilerin 
sonunda belirtmiştir. Bunlar arasında en çok istifade ettiği eserler hocası İbn 
Hacer el-Askalâni'nin ( öl. 852 / 1449) “İnba'u'1-Gumr”, “ed-Dürerü 'I-Kâmine”, 
“el-Mu'cem”, “Lisânu'I-Mizan”, Bedreddin el-Ayni”nin ( öl. 855 / 1451) “İkdu'- 
Cüman”, Makrizi'nin ( öl. 845 / 1442) “es-Süluk”ve “el-Uküd”, Takiyyüddin el- 


Fâsi”nin (öl. 832 / 1429) “el/-İkdü's-Semin”i zikredilebilir. Bu yazılı kaynakların 
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yanı sıra, ayrıca şahsın kendisinden, akrabalarından veya onu tanıyanlardan da 


bilgi topladığı da eserin incelenmesinden anlaşılmaktadır. 


Sehâvi biyografileri verirken ele aldığı kişinin önce etraflıca kimliğini 
tesbit ettikten sonra, hangi şehirde, hangi medreselerde kimlerden ders okuduğu 
ve icâzet aldığı, hangi eserleri okuduğu, kimlere ders ve icâzet verdiği hakkında 
bilgi vermiştir. Böylece bu eser sayesinde hicri IX. yüzyıl İslam dünyasının ve 
özelde de Mısır ve çevresinin ilmi durumu hakkında bilgi edinilebilmektedir. 
Ayrıca bazı biyografiler vesilesiyle çeşitli zamanlarda meydana gelen salgın 


hastalık, sel, yangın, deprem gibi âfetlere de temas edilmektedir. 


Eserde dikkat çeken önemli bir husus Sehâvi'nin bazen birkaç aylıkken 
ölen veya dokuz-on yaşlarında kendisinden bazı bilgiler almış olan çocukları 
zikretmesidir. . Böyle bir eserde bunların niçin yer aldığı ise pek 
anlaşılamamaktadır. Bununla birlikte bir bütün olarak ele alındığında eserin 
Memlükler'in kültürel ve sosyal tarihi ile ilgili ilmi bir çalışma olduğu 


söylenebilir. 
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2-ÇAĞDAŞ KAYNAKLAR 


I- Hanımların Hadis İlmindeki Yeri ( Hicri 1. — V. Asır): Bu çalışma 
Marmara Üni. İlahiyat Fak. Öğretim Üyesi Yard. Doç. Dr. Nusrettin Bolelli 
tarafından doktora tezi olarak kaleme alınmıştır. Eser kaynakların 
değerlendirilmesi ile başlayan bir giriş ve dört bölümden oluşmuştur. Giriş 
bölümünde hanımların hadis ilmindeki yerine ışık tutan tabakât kitaplarının bir 


kısmı tanıtılmıştır. 


I. bölümde “Kadınların Eğitimi” başlığı altında eski toplum ve dinlerde 
kadınların eğitimi alanındaki güçlüklerden bahsedilmiş, daha sonra İslamiyet'in 
gelişiyle birlikte Hz. Peygamber (s.a.v.) devrinde kadınların eğitimi ele 
alınmıştır. Ancak bu bölümde Hz. Peygamber devrindeki uygulamaların nasıl 
olduğunu gösteren somut örmeklerden ziyade kadınların eğitiminin önemini 
belirten ayet ve hadisler sıralanmıştır. 11. bölümde hicri 1. ve Il. asırda sahabe ve 
tâbiun devrinde hanımların hadis rivayeti ele alınmış, ancak sahabe hanımları 
rical kitaplarında (o çokça işlendiği için tâbiun hanımların biyografilerine 
geçilmiştir. Bu bölümde 285 hanımın kısa bir biyografisi verilmiştir. TI. 
bölümde hicri IN. ve V. asırda yaşamış toplam 72 hanım muhaddisin kısa bir 
biyografisi verilmiştir. Her iki bölümde de biyografik bilgiler sıralanmış ancak 
bunlarla ilgili değerlendirmeler “Bu dönemde hadis rivayetinde bulunan 


hanımlar azdır veya çoktur.”şeklinde tek cümleyle verilmiştir. IV. bölümde 
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hanımların hadis öğrenme ve öğretme müesseseleri ve metotları konusu ele 
alınmıştır. Bu bölümde çok önemli bilgiler verilmiş ancak bunlar detaylı bir 
şekilde ele alınmamıştır. Sonuç bölümünde ise biyografilerde verilen birkaç 
cümlelik bilgiler ile hanımların hadis rivayetinde büyük faaliyetlerde bulunduğu 


kanaatine varılmıştır. 


Biyografik (o bilgilerin (Okısaca overildiği oancak bunlara ilgili 
değerlendirmelerin yapılmadığı eser zengin bir kaynakçadan oluşmasına rağmen, 
bu çalışmanın kadınların hadis ilmindeki konumuyla ilgili değerlendirmelere 
varmaktan uzak olması eser için bir eksiklik olarak gözükmektedir. 
Kanaatimizce eserin, elde edilen bilgilerin satır aralarının okunması suretiyle, 
kadınların hadis ilmindeki yerine ışık tutan yorumlarla zenginleştirilmesi yerinde 
olacaktır. Nitekim, değerlendirmelerde bazen satır aralarını okuyabilmek satırları 


okumaktan daha önemlidir. 


Bu çalışma bibliyografyasıyla birlikte 288 sayfa olarak 1998 yılında 


M.Ü.İ.F.V. Yay, tarafından basılmıştır. 


2-Cuhüdu'-Mer'e fi Rivâyeti'-Hadis: o Arap dünyasında yapılan bu 
çalışma Dr. Salih Yusuf Ma'tuh tarafından doktora tezi olarak kaleme alınmıştır. 
Eser bir önsöz ve iki bölüm halinde hicri VI. asır hanım muhaddislerini 


incelemektedir. Önsözde VLLI. asrın siyasi, sosyal ve ilmi konumu hakkında bilgi 
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verildikten sonra 1. bölümde kadınların hadis ilmindeki yeri konusu iki kısımda 
ele alınmıştır. 1. kısımda hicri 1. asırdan VIM. asra gelinceye kadar hanımların 
hadis ilminde ne büyük bir yer işgal ettikleri 5 sayfa içinde anlatılmıştır. TI. 
kısımda ise önce bu asırda hanımların ders alma ve verme metotları ile ilgili bazı 
önemli hususlar 6 sayfa içinde açıklanmıştır. Burada çocukların küçük yaşta 
hadis meclislerine getirildiği, bu asırda hadis talebelerine genellikle cüz, fevâid, 
emâli gibi küçük hadis kitaplarının okutulduğu ve hanımların bu asırda 
Ümmehâtü”l-mü?minin'in yoluna uyarak perde arkasından hadis rivayetinde 
bulundukları konusu ele alınmıştır. Bundan sonra bu asırda yaşamış toplam 232 
hanım muhaddisin listesi sunulmuş ve haklarında bir iki cümle ile bilgi 
verilmiştir. 11. bölümde bu asırdaki hanımlar içinde tanınmış olan 15 kişinin 


hakkında ayrıntılı bilgi verilmiştir. 


Sonuç bölümünde ise bu asırda hanımların hadis ilminde çok büyük 


hizmetler ifa ettiği kanaatine ulaşılmıştır. Eser sonuç bölümüyle birlikte 234 


sayfa olarak 1997 yılında basılmıştır. 


F-SEHAÂVİNİN HAYATI 


Araştırmamızın temel kaynağı olan hicri IX. asır ricalinin hanımlar da dahil 


olmak üzere tamamını ele alan tek kaynak durumunda olan “ed-Dav'u'I-Lâmi li 
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Ehli'-Karni 't-Tâsi” adlı eserin müellifi Sehâvi'yi o (831-902 / 1428-1496) 


tanımak çalışmamız açısından faydalı olacaktır. 


Sehavi ed-Dav'u'I-Lâmi adlı eserinde kendi hayatını da anlatır. O'nun aynı 
eserde babası ve dedesi hakkında verdiği bilgiler, yetiştiği aile yapısını 


tanımamız açısından önemlidir. 


Sehâvi'nin dedesi, Muhammed b. Ebu Bekir b. Osman b. Muhammed es- 
Sehâvi el-Kahiri aslen Bağdatlıdır. Seha'da doğmuş, daha sonra Kahire'ye 
gelmiştir. Salihlerin ve âlimlerin meclislerinde bulunan, daha çok Hz. 
Peygamber'in hayatını, hadis kitaplarını dinleyen bir kimse idi. Kur'an okur ve 
kendine müşkil gelen yerleri sorar, araştırır, teheccüde, virdlere devam ederdi. 
Ailesini geçindirmek için yün ticareti ile meşgul olup, az bir gelirle yetinirdi. 
Sehâvi, dedesini tanıyıp da onu iyilikle övmeyen kimseyle karşılaşmadığını 


belirtir. 


Sehâvi'nin babası Abdurrahman b. Muhammed b. Ebü Bekir b. Osman b. 
Muhammed (h. 800-874) Şems Suüdi?'den Kur'an ezberledi, tecvid öğrendi. e/- 
Umde ve el-Minhac'ı ezberleyip, Veliyyw'I-Irâki, İzz b. Cemâa, Burhan el- 


Beyani ve Şems Bermavi'ye arz etmiştir. Nahvi Hannavi'den öğrenmiş, İbn 
Ne N 


* es-Sehâvi, Şemsu”d-Din Muhammed b. Abdurrahman, ed-Dav'ü'i-Lâmi li Ehli'1-Karni 't-Tasi, Dâru 
Mektebi”l-Hayat, Beyrut, t.y., c. VİL, s.424. 
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Hacer'in derslerine devam etmiştir. O da babası gibi geçimini yün ticaretiyle 


kazanmış, birkaç kez hacca gitmiştir. 


Bu anlatılanlardan Sehâvi'nin ailesinin belirgin özelliklerinin, ilmi sevmek, 
âlimlerle ve salihlerle içli dışlı olmak, aza kanaat ederek ilimle meşguliyeti 
aksatmamak olduğunu görüyoruz. İşte, Sehavi böyle bir aile içinde gözlerini 


dünyaya açmıştır. 


Muhammed b. Abdurrahman b. Muhammed b. Ebu Bekir b. Osman b. 
Muhammed es-Sehâvi, ed-Dav'ü /-Lâmi'de h. 831 yılının Rebiülevvel ayında 
doğduğunu kaydeder. Aslen Sehâ'lı olup, Kahire'de doğmuştur. Sehâ, Mısır'ın 
Garbiye kazasında küçük bir kasabadır. “ İleriki bölümlerde anlatılacağı gibi 
Bağdat'ın düşmesi ve Endülüs'ün terki sebebiyle oradaki âlimlerin başka yerlere 
göç etmelerinden Mısır da nasibini almıştır. Bu sebeple Mısır, devrinin en 
önemli ilim merkezlerinden biri haline gelmiştir. İşte Sehâvi, Mısır'ın ilmi 


yönden verimli ve aktif bir döneminde ilim tahsiline adım atmıştır. 


4 yaşında ilim tahsiline başlayan Sehâvi'yi babası devrinin âlimlerine 
göndererek Kur'an, tecvid ve hadis öğrenmesini sağladı. Umdetu /-Ahkam, 
Elfiyetü'I-Iraki, Şerhu'n-Nuhbe ve aruz ilminden Sâvi'nin mukaddimesini 


ezberledi. Bir kitabı ezberlediği zaman, onu devrinin âlimlerine arz ederdi. 


? Sehâvi,ed-Dav'ü'1-Lâmi, IV, 332. 
9 Sehâvi, ed-Dav'ü'-Lâmi, VU, 2. 
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Sehâvi, henüz 7 yaşında iken büyük muhaddis İbn Hacer'den (v. 852-1448) 
istifade etmeye başladı. Babasıyla beraber geceleri İbn Hacer'in ilim 
meclislerine devam etti. Bunda evinin, O'nun evine yakınlığı O'na yardımcı 


olmuştur. “ 


Sehâvi, hadis ilminden öğrendiklerinin çoğunu üstadı İbn Hacer'den 
almıştır. O'ndan en fazla ilim alan kişi olmuştur. Sehâvi'nin üstadı İbn 
Hacer'den ilim almaya düşkünlüğü öylesine fazla idi ki, O'ndan ayrılıp başka bir 
âlime gitmemiş, uzak yerlere yolculuk yapmamıştır. Hatta; O vefat edene kadar 
hacca bile gitmemiştir. Ancak Mısır'da olan veya Mısır'a gelen âlimlerden, hadis 
divanlarını ve cüzlerini okuyarak, dinleyerek ilim aldı. Böylece hadis dinleme ve 


: Sv ei de yer ee 12 
rivayeti yönünden, muasırlarının en üstünü oldu. 


Sehâvi, İbn Hacer'den E/fiye ve Şerhini, İbn Salâh'ın Ulümu'(-Hadis 'i, 
Rical ilmindeki eserlerin çoğunu, et-Takrib'in dörtte üçünü, Lisanu 'I-Mizan 'ın 
tamamını, oMüştebehü 'n-Nisbe'yi, o Tahricu'z-Zahiri, Telhisu oMüsnedi'i- 
Firdevsi, Emâli'-Halebiyye ve Emâli'-Dımaşkiyye'yi, o Fethu'(-Bâri'nin 
çoğunu, Tahricu'/-Mesabih'i, Tağliku't-Ta'lik'i, el-İsabe'nin mukaddimesini 


okudu. ed-Dav'ü'i-Lâmi'de İbn Hacer'den okuduğu eserlerin bir kısmını 


" Sehâvi, ed-Dav'u'i-Lâmi, VUL2-6. 
2 Yavuz, Adil, Sehavi ( 902-1496) ve el-Mekasıdu'l-Hasene Adlı Eserinin Tenkid ve Tahlili, 
Basılmamış Yüksek Lisans Tezi, Konya- 1993, s. 21-22. 
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saydıktan sonra “ve sayılması uzayacak pek çok şeyi” diyerek O'ndan okuyup 


dinlediklerinin daha fazla olduğuna işaret eder. 


Sehâvi, üstadı İbn Hacer'in vefatından sonra, Dimyat'a gitti, oradaki 
âlimlerin derslerini dinledi. Sonra hac farizasını yerine getirmek için, deniz 
yoluyla Hicaz'a gitti. Sehâvi'nin bazen hacdan hemen sonra dönmeyip, iki-üç yıl 


Haremeyn'de kaldığı da olmuştur. ” 


Sehâvi, daha yirmi yaşını tamamlamadan önce, eser yazmaya başladı. 
Eserleri, güvenilirlik, titizlik ve muhkemlik yönüyle tanınır. Değişik ilim 
dallarında iki yüz kadar eser yazmıştır.'* Seksen kadar beldeyi dolaşarak, dört 
yüzden fazla ilim adamından ilim öğrenen Sehâvi, hadis alanında Irâki'nin 
Elfiye'sine yaptığı oFethu'-Muğis isimli şerhle tanınmaktadır. Eserleri çeşitli 
ilim dallarında olmakla beraber hadis ve tarih ilimlerinde yoğunlaşmaktadır. 
O'nun hadis öğrenmedeki en büyük üstadı şüphesiz İbn Hacer Askalani”dir ( 852 
/ 1448). Sehâvi, üstadını çok sevdiği gibi üstad da öğrencisini çok severdi. Bazen 
evinden çıktığını haber verip, derse gelmesi için Sehâvi'ye hizmetçisini 


gönderirdi. Sehâvi de hocasının hayatını anlatmak üzere “e/-Cevâhir ve 'd-Dürer 


” Sehâvi, ed-Dav'u'i-Lâmi, VUL, 6-7. 
“ Bu eserlerin listesi için bkz. Yavuz, Adil, 4.g.?., s. 60-72. 
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fi Tercemeti Şeyhi'l-İslam İbn Hacer” adlı bir eser yazmıştır. Bu eser basılmış 


olarak elde mevcuttur. 


Sehâvi, tarih alanında, er-Tarihu'/-Muhit oes-Seyfu'l-Katı 'fi't-Tarih, 
Tarihu'I-Medineteyn, Hayru'l-Kelam ve Zeylu't-Tamm bi Düveli'l-İslam li'z- 
Zehebi, Telhisu Tarihi Yemen, Münteka min Tarihi Mekke li'l-Fasi, el-İ'lan bi't- 
Tevbih li men Zemme 't-Tarih, et-Tarihu 'I-Mesbuk fi Zeyli 's-Sülük gibi eserlerin 
müellifidir. Bu eserlerde Sehâvi'nin verdiği bilgiler O'nun tarihe bakış açısını ve 


o ilimle ilgili genel bilgi seviyesini göstermektedir. 


Hocaları, akranları, öğrencileri ve O'ndan sonra gelen âlimler tarafından 
“Umdetu”l-Huffaz”, o “İmamu'l-Muhaddisin”, o “Şeyhu's-Sünne”, o “Müfti'l- 
Müslimin” gibi ilmi lakaplarla övülen Sehâvi, h. 902 yılının Şaban ayının 28. 


günü vefat etmiştir. '“ 


G-KADINLARIN EĞİTİMİ 


Eğitim-öğretim konusuna son derece önem veren İslam dini bu konuda 


kadın erkek ayrımı yapmamıştır. Çünkü, insanlığın gelişip yükselmesi ancak bu 


5 Sehâvi, e/-Cevâhir ve'd-Dürer fi Tercemeti Şeyhi'l-İslam İbn Hacer el-Askalani, Tah. Hamid 
Abdülmecid-Taha ez-Zeyni, Vezaretü”l-Evkaf, Kahire-1986, Mukaddime. 
“Yavuz, Adil, 4.g.£., s.36-43 özet. 


37 


sayede mümkündür. Kur'an'ın hükümleri de inanan erkek ve inanan kadınlara 


yöneliktir. İbadette eşitlik olup, ceza ve mükafat her iki cins için de geçerlidir. ” 


Hz. Peygamber'in kadınlara yönelik sözleri ve uygulamaları da Kur'an'ın 
çizdiği bu çerçeveye uygundur. Nitekim; Hz. Peygamber devrinde kadın hayatın 
içindedir. Çalışma, ticaret, siyaset ve savaş gibi konularda erkeklerin yanı 
başında yer alan kadınlar bulunmaktadır. Bu dönemde kadınların Mescidi 
Nebevi'de aktif bir dini hayatından bahsedilebilir. Sahabi kadınların gerek 
günlük gerekse Cuma ve bayram namazlarına katıldıkları bilinmektedir. * Hz. 
Ayşe'den rivayet edildiğine göre Resulullah zamanında sabah namazında 
karanlıkta tanınmadan örtülerine sarılmış bir şekilde önce kadınlar mescitten 
ayrılırdı. ? Hz. Peygamber'in namaz kıldırırken kadınların durumunu dikkate 
aldığı anlaşılmaktadır. Eğer namazda çocuk ağlarsa Hz. Peygamber'in uzatmayı 
düşündüğü namazı anneyi düşünerek kısalttığı rivayet edilir.“ Resul-i Ekrem'in 
kadınların mescide iştirakini teşvik ettiği, hatta mazeretleri dolayısıyla namaz 
kılamayacak durumda olanların bile bayram namazlarında cemaatin gerisinde 


durup tekbirlere katılmalarını istediği kaydedilmektedir.” Hz. Peygamber (s.a.v.) 


1796 Alak, 1-5; 39 Zümer, 9; 35 Fâtır, 28; 20 Tâhâ, 114; 33 Ahzab, 35; 4 Nisa, 124; 36 Yasin, 54-57. 
Savaş, Rıza, Hz. Muhammed (s.a.v.) Devrinde Kadın, Ravza Yay., İstanbul 1992, s.272-273:;Waddy, 
Charis, A.g.e., s. 24-25; Bayraktar, Faruk.İslam Eğitiminde Öğretmen-Öğrenci Münasebetleri, 
MÜİFV Yay.,İstanbul-1984, s. 92. 

Mâlik b. Enes, Muvafta,Tah. M. Fuad Abdulbaki, Çağrı Yay., İstanbul-1981, Kitabü Vuküti”s- 
Salât, 4. 

” Tirmizi, Salât , 376. 

Buhari, Ebü Abdillah Muhammed b. İsmail, e/-Câmi'u's-Sahih, Çağrı Yay., İstanbul —1981,İydeyn 
15 ; Müslim, Salâtu”l-İydeyn 12; Tirmizi,es- Sünen, Salât 539; Itr, Nureddin, 4.g.e. , 5.31. 
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erkeklere kadınların mescide gitmesini engellememelerini emrettiği” gibi 
kadınlara da dikkat çekecek tutum ve davranış içinde olmamalarını, yatsı 


namazına gelen kadınların güzel koku sürünmemelerini emretmiştir.” 


Hz. Peygamber, kadınların mescide rahat gidip gelmelerini sağlamak için 
bazı tedbirler alır. Bu sebeple O, mescidin bir kapısını kadınlara tahsis etmeyi 
teklif eder.” Bu ise kadınların cemaate iştirakinin az sayıda olmadığını 
göstermesi bakımından dikkat çekicidir. Böylece Hz. Peygamber'in kadın erkek 
ayrımı yapmadan sürdürdüğü eğitim politikası ile bu dönemde kadın kendi 
imkanları ölçüsünde o zamanki toplum kültürüyle bütünleşmeye çalışmış, 
toplumda görüşüne saygı gösterilen ve sözü dinlenilen bir konum edinmiştir. 
Hz. Peygamber'in vefatından sonra Ümmehâtü”l-mü”minin, başta Hz Ayşe ve 
Ümmü Seleme olmak üzere, kadınlarla ilgili şeri meselelerde ve Hz. 
Peygamber'in hadislerini rivâyet etme hususunda, kadın ve erkek bütün 


müslümanlar için birer hoca oldular.” 


Hz. Peygamber'den sonraki dönemlerde ise müslüman kadınların eğitim- 
öğretim faaliyetleri, tarihi seyri içinde giderek yavaşlayan bir aktivite olarak 


görünmektedir. Nitekim; İslam tarihinde günümüze kadar ulaşmış önemli bir 


> Mâlik b. Enes, Muvatta, Kitabu'l-Kıble,12; Buhari, Kitabu”1-Cum'a, 13. 

> Mâlik b. Enes, Muvatta, Kitabu”l-Kıble,13; Müslim, Kitabu?s-Salat, 30. 

“Ebu Davud, Süleyman b. Eş'as es-Sicistâni,es- Sünen, Tah. M. Fuad Abdülbaki, Çağrı Yay,, 
İstanbul-1981, Salat ,571; Savaş,Rıza, A.g.e., 5.112. 

> Savaş, Rıza, Râşid Halifeler Devrinde Kadın, Ravza Yay,., İstanbul, 1996, s. 88. 
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eser bırakan bir kadın âlime rastlanılmadığı gibi “, İslam tarihi boyunca öğretim 
kadınlar arasında, erkekler arasındaki kadar yaygınlaşmamış olup; kadın adedine 
nisbetle kız talebelerin sayısı, erkek adedine oranla erkek talebelerin sayısından 
çok daha az olmuştur.” Bu sebeple gerek dini gerekse dünyevi alanlarda kendi 
kaderini belirleyecek bir ehliyete sahip olamayıp, #oplum içinde tam bir birey 
olma konumuna gelemeyen kadının, ekonomik, sosyal ve siyasal alanlardaki 


konumu erkekler tarafından belirlenmiştir. ” 


Kadınların eğitim-öğretim hakkının ihmal edilmesi sadece İslam 
toplumlarında yaşanan bir olgu olmayıp, dünyada kadın cinsinin kaderi oldu. 
Avrupa'da kadın hakları ilk kez Aydınlanma Çağ'ında gündeme geldi. Sanayi 
devrimi ve Fransız İnkılâb'ının getirdiği yenilikler sonucunda XVI. yüzyılda 
okuma-yazma olanağı bulan Avrupalı kadınlar içinde bulundukları eşitsiz 
durumu sorgulamaya başladılar. Gerek toplumsal ve hukuksal gerekse eğitim 
alanında cinsiyet farkına dayalı eşitsizliklerin kaldırılması için mücadele ettiler. 
XIX. yüzyılda Fransa'da kızların orta öğrenim hakkı zorlu mücadeleler sonunda 
elde edildi. Üniversiteye ise ancak; yüzyılın sonunda girebildiler. ABD'de, New 
York'ta 1865'te ilk kez kadınlar için bir tıp fakültesi açıldı. Kadın haklarının 
yasalara yansıması ise daha uzun yıllar aldı. Örneğin, kadınlar oy kullanma 


hakkını aralarında ABD (1920), Büyük Britanya (1918-1928), Sovyetler Birliği 


” Waddy, Charis, 4.g-e., 5. 70. 

” Çelebi, Ahmet, 4.g.e., 8. 271. 

> Hz. Peygamber döneminden İslam'ın kurumsallaşması dönemine kadar kadının konumu için bkz. 
Leyla Ahmed, “Early İslam and the Position of Women: The Problem of İnterpretation”, Women in 
Middle Eastern History, Yale University Press, 1991, s. 58-62. 
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(1917), Birmanya'nın ( 1922) da bulunduğu 28 ülkede 1924-36 döneminde 
alırken Fransa, İtalya, Romanya, Yugoslavya ve Çin'de kadınlar 11. Dünya 


savaşından sonra ulusal seçimlerde oy kullandılar.” 


İslam dini, ilim tahsili yolunda, kadın için cinsiyeti bir engel yapmadığına 
göre (o kadınların eğitim haklarının ihmale uğramasının sebepleri, halk 
tabakalarında günümüzde bile devam eden “Kız çocuğunu okutmama” 
düşüncesinin “İlim kadın erkek herkese farzdır.” anlayışını savunan bir dinin 
mensupları tarafından nasıl içselleştirildiği zihinlerde soru işareti bırakmaktadır. 
Bu sürecin kimyasal bir tepkime gibi doğrudan ayrıştırılması, formüle edilmesi 
mümkün değildir. Ancak; kanaatimizce bu durumun muhtemel sebepleri şöyle 


sıralanabilir: 


I-Hz. Peygamber tarafından uygulanan İslam'ın temel prensipleri tarihin 
akışı içerisinde çeşitli aşamalardan geçmiş, sosyal ve kültürel şartların 
değişmesine paralel olarak bazı değişimlere uğramıştır. Sözü edilen bu durumu, 
kadınların konumunda açıkça gözlemlemek mümkündür. Ayrıca İslam 
dünyasının sınırlarının genişlemesiyle birlikte karşılaşılan kültürlerin de, 
müslümanların yaşayışı üzerinde önemli ölçüde etkisi olmuştur. Abbasiler 


döneminde başkentin Bağdat'a taşınması kadınlar için önemli sonuçları doğuran 


” Tekcan, Lale, “Kadın ve Eğitim” , Tercüman Kadın Ansiklopedisi, Tercüman Tesisleri, İstanbul, 
1984, s.623-625; Ana Britannica, Genel Kültür Ansiklopedisi, Kadınların Özgürlüğü Hareketi Mad., 
c. 12, İstanbul-1988, s. 373-374; Temel Britannica, Temel Eğitim ve Kültür Ansiklopedisi, Kadın 
Hakları Mad., Ana Yay., İstanbul-1993, c. 9, s.246-247. 
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gelişmeleri beraberinde getirmiştir. Fars ve Bizanslıların kadınları sınırlayan 
kültürü müslümanları da etkilemiş, böylece kadınların sosyal hayattaki yerinin 
düzenlenmesi amacıyla teorik düzeyde birtakım formülasyonlar geliştirilmiştir.” 
Bu formülasyonlardaki gerekçelerin en önemlisi kadının toplumsal hayata 


çıkmasının fesada yol açacağı endişesidir. Bu düşünce “Benden sonra erkekler 
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için kadınlardan daha zararlı bir fitne bırakmadım.” ifadesinde hadisleşmiş ve 


buna dayanarak kadınların camiye gelmelerine sınır konulmuştur.” Kadınlar için 
fitne kavramının tam olarak hangi tarihte ortaya atıldığı konusunda kesin bir 
tarih verememekle birlikte bu konuda yapılmış bir araştırmaya dayanarak, miladi 
sekizinci ( h. ikinci ) yılın sonu ve dokuzuncu yılın (h. üçüncü) başlarında 
kadınların toplumsal faaliyetlerde bulunmalarının fitne olarak nitelendirilmeye 


başlandığını söyleyebiliriz. ” 


Kadının insani faaliyetlerinin dindarlık ve fesadı önleme adına 
engellendiği kimi tarihi dönemlerde içinde yaşanılan zamanın fitne zamanı 


olduğu, bu yüzden müslüman kadının evinden çok zaruri durumlar dışında 


* Charis, Waddy, 4.ge., 5. 41-42; 

*Buhari,Nikah, 4808; Tirmizi, Edeb, 2780; Kâmil Miras, Sahih-i Buhâri Muhtasarı ve Tecrid-i Sarih 
Tercemesi ve Şerhi, DİB Yay., Ankara, 1976, XI, 267; Nevevi, Ebü Zekeriyya Yahya b. Şeref, 
Riyâzü's-Salihin min Kelâmi Seyyidi'1-Mürselin, Trc. Kıvamüddin Burslan- Hasan Hüsnü Erdem, DİB 
Yay., Ankara 1990, 1,32; Emre, Mehmet, Kırk Mevzuda Kırk Hadis, Osmanlı Yayınevi, İstanbul 1976, 
s. 435; Bilmen, Ömer Nasuhi, 500 Hadis-i Şerif Tercümesi ve İzahı, Bilmen Yayınevi, İstanbul- t.y., s. 
120. Ayrıca bu hadisin senet ve metin tenkidi için Bkz. Ateş, Ali Osman, Hadis Temelli Kalıp 
Yargılarda Kadın, Beyan Yay., İstanbul,2000, s. 45-66. 

> Ahmed b. Hanbel, Ahkâmu'n-Nisa, Tah. Abdulkadir Ahmed Ata, Daru”l-Kutubi”l-İlmiyye, Beyrut 
1986, 1. Baskı, s. 45-46; Abbott, Nâbia, Hz. Muhammed'in Sevgili Eşi Ayşe,Tarih Vakfı Yurt Yay., 
Ankara 1999, s. 96. 

” Spellberg, Denise A., “Political Action and Public Example: A'isha and the Battle of the 
Camel”, Women in Middle Eastern History, Yale University Press, 1991, s. 45-55. 
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çıkmaması gerektiği görüşü, kadının ilim öğrenme ve öğretme ve diğer insani 
etkinliklerini eviyle sınırlandırmıştır. Kadının toplumdaki konumu ve hareket 
alanını kısıtlayan bu fitne kavramı edilgenleştirilmiş bir kadın kişiliği ortaya 


çıkarmıştır. * 


Kadınların okuma-yazma öğrenmesi de bu fitne kavramından nasibini 
almıştır. “Kadınlarınızı sokaklara bakan odalarda oturtmayın ve onlara yazı 
yazmayı da öğretmeyin. Yün eğirmeyi ve Nur süresini öğretin.” rivayeti bu 
kabildendir ki İslam'a tamamıyla ters bir anlayışın ifadesidir. Bu rivayet en başta 


senedindeki illetten dolayı hadis otoriteleri tarafından reddedilmiş” olmakla 


birlikte hicri üçüncü asırdan itibaren bazı kitaplarda da yer bulabilmiştir. * 


Kadınlara okuma yazma öğretmenin Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafından 
yasaklandığını belirten bu rivayetin yanı sıra Hz. Peygamber'in (s.a.v.) Hz. 
Hafsa ile evlendikten sonra sahabe hanımlarından Şifâ bt. Abdillah'tan Hafsa'ya 
yazıyı öğrettiği gibi karınca (nemle) duasını da öğretmesini istediği şeklinde Şifâ 


bt. Abdillah'tan gelen rivayet”* âlimler tarafından senet bakımından sahih 


* Aktaş,Cihan, “Kadının Toplumsallaşması ve Fitne”, İslami Araştırmalar Der., Kadın Özel Sayısı, 
Ankara-1997, s.243-244. 

> Gümüşhanevi, Ahmed Ziyaüddin, Ramuzu 'l-Ehadis,Haz. Lutfi Doğan- Cevad Akşit, İstanbul- 1981, 
c.2,s. 480. 

*“ Âzimâbâdi,Şemsü”l-Hakk Ebu't-Tayyib Muhammed, Uküdü'/-Cuman fi Cevazi Ta'limi'l-Kitabeti 
li'n-Nisvan, Tah. Dr. Vasiyyullah Muhammed Abbas, Müessesetü'1-Mecma”u”l-İlmi,Pakistan -1988, 
s. 22-26. 

*7 en-Neysâbüri, Hakim Ebu Abdullah Muhammed b. Abdullah, e/-Müstedrek ala's-Sahihayn, Tah. 
Yusuf Abdurrahman el-Mer?aşli, Beyrut- 1908, 11,396; : 

 Canan,İbrahim, Peygamberinizin Okuma Yazma Seferberliği ve Öğretim Siyaseti,Cihan Yay., 
İstanbul- 1984, 5.91. 
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görüldüğü” için hadise zayıf diyemeyen ancak enteresan bir yorum yapan 
tanınmış Hanefi fakihi, muhaddis ve müfessir Aliyyü'l- Kâri (v.1014 /1605) 
şöyle demektedir: “Zamanımızda fitne yaygın olduğu için kadınlara yazı öğretme 
selef için caiz olup, halef için caiz değildir. Bunun yanında bazı âlimlerin dediği 
gibi kadınlara yazı öğretmenin caiz olması Hz. Peygamber'in (s.a.v.) hanımlarına 
mahsus olabilir. Nitekim onlar ayette de belirtildiği gibi “hanımlardan herhangi 
biri gibi değillerdir.” 

İslam dini aileyi ve toplumu ayakta tutan değerleri muhafaza etmek için 
kadınlara örtünme mecburiyeti getirmiştir.” Bu mecburiyet kadının sosyal 
etkinliğini kısıtlama amacı taşımamakta olup tam aksine fitneye yol açmadan 
kadının topluma katılmasını sağlayan bir yol olarak öngörülmüştür. Ayrıca 
toplumda fesat çıkması muhtemelse, Kur'an buyrukları göz önünde tutularak” 
bu konuda kadın kadar erkeğin de sorumlu tutulması ve hassasiyet göstermesi 
beklenmelidir. Fesada yol açmak elbette her iki kesim için de haramdır. Ancak 
her nedense iffetli davranmak hep kadından beklenen bir davranış olmuştur. 
Ayrıca harama yol açmamak gibi halisane bir düşüncenin çaresi kadınların 


toplumdaki faaliyetlerden uzak tutulması ve böylece onların cahil bırakılması 


” Âzimâbâdi, Uküdu'1-Cuman, s. 26-32. 

“33 el-Ahzab, 32. 

*! Aliyyül-Kâri, Nüreddin b. Sultan Muhammed, Mirkâtu'I-Mefâtih Şerhu Mişkâti'I-Mesâbih, el- 
Matbaa'tu'l-Meymenetu”l-Mısriyye, Mısır- 1309, TV,512. 

* 24 En-Nur,31;33 el-Ahzab,59. 

© 24 En-Nur,30-31. 
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mıdır? Hayırlı birer evlat yetiştirmesi istenen kadınların önce kendilerini iyi 


yetiştirmeleri gerekmez mi? 


2-Kadınların eğitim-öğretim düzeylerinin erkeklere göre çok daha gerilerde 
olmasının bir diğer sebebi kadınlar için eğitim veren resmi eğitim kurumlarının 
olmayışıdır. İslam toplumunda yaygın olan âdete göre, kız çocukları 
öğrenimlerini evde yakınlarından birisi veya kendisi için tutulan bir hoca yoluyla 
yapmışlardır.” Bu sebeple kadınlar arasında öğrenim yapanların oranı 
düşmüştür. Ancak Müslüman kadınlar, bir fırsatını bulup, bu güçlükleri aşma ve 
değişik branşlarda belirli bir kültür seviyesine ulaşma gayreti içinde 
olmuşlardır. ” OBu bağlamda “Kadınların eğitim görmesi hangi şartlarda 
caizdir?” sorusu aslında kadınların eğitim haklarıyla alakalı bir soru değildir. 
Zira, İslam'da ilim kadın erkek herkese farzdır. Pek çok kimseye kadının eğitim 
haklarıyla ilgili bir tartışma gibi görünen mesele, aslında kadının kamusal alanda 
nasıl varolabileceği meselesidir. Çünkü modern eğitim kurumlarında eğitim 


görmek kadının kamusal alana çıkışına başlangıç teşkil eder.“ 


Osmanlı Devleti'nde Tanzimat dönemine kadar kızlar yalnızca ilk öğrenim 


görebiliyorlardı. İlkokulu bitirdikten sonra medreseye devam etmek sadece 


* İbn Hacer,Ebu”l-Fazl Şihabüddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Fethu/- Bâri bi Şerhi 
Sahihi'i-Buhari,Tah. Abdülaziz b. Abdullah b. Bâz, Dâru'l-Ma'rife, Beyrut-13791,192-193; 
Âzimâbâdi, Uküdu'1-Cuman, s.36-38; Goldziher,Ignaz, “İslam'da Eğitim”, Çev. M. Emin Özafşar, 
Bünyamin Erul, Mehmet Görmez, İslami Araştırmalar Dergisi, c.2, sy. 2, Ankara, 1988, s. 90. 

* Çelebi, Ahmet, A.g.e., s. 271-274. 

* Şişman,Nazife, Global Konferanslarda Kadın Politikaları, İz Yay., İstanbul 1996, 5.59. 
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erkeklere mahsustu. Kızların © 99'u ilkokuldan sonra okumazdı. Okumaya 
meraklı olanlar yahut yüksek aileden olanlar, evlerinde, konaklarında, 
saraylarında hususi eğitim görürlerdi.*” XIX. yüzyılda Batı'da kadının sosyal ve 
hukuki konumundaki gelişmeler İslam dünyasına da tesir etmiştir. Osmanlı 
Devleti'nde kadınların eğitimi alanında ilk gelişmeler 1858'de kız rüşdiyelerinin 
açılmasıyla ortaya çıkar. Bunu 1870'te açılan kız öğretmen okulları takip eder. 
1915'de Darü”l-Fünun'a kız öğrenci alınması kızların yüksek öğrenim görme ve 
meslek edinmesine kapı açtı. Bütün bunlar kadınların sosyal ve ekonomik hayata 


etkin biçimde katılmaları sonucunu doğurmuştur. * 


Mısır'da 1925'te kızlar için orta öğretim okulları açıldı. 1958'de kadınların 
üniversiteye gitmesi serbest hale getirildi. 1962'de Ezher kapılarını kadınlara 
açtı. Pakistan'da 1903; Suudi Arabistan'da ise 1960'da kızlar için ilkokul açıldı. 
1970'lerde Irak, Tunus, Kuveyt, Cezayir, Lübnan gibi Arap ülkelerinde 


üniversiteler kadın mezunlar vermeye başladılar. * 


- Öztuna, Yılmaz, Büyük Osmanlı Tarihi, Ötüken Yay., İstanbul 1994, VI, 90-91; Tuncaer, Güzin, 
“Osmanlı Devleti'nin İlk Yıllarında Kadın”, Tercüman Kadın Ansiklopedisi, İstanbul-1984, s. 549. 

Si Aydın, M. Akif, “Osmanlı Toplumunda Kadın ve Tanzimat Sonrası Gelişmeler”, Sosya/ Hayatta 
Kadın, Tartışmalı İlmi Toplantılar Dizisi, Ensar Neşriyat,İstanbul-1996, s.143-154; Osmanlı 
Ansiklopedisi, Yeni Türkiye Yayınları, Ankara-1999, VT, 551-553; Kırkpınar, Leyla, Türkiye'de 
Toplumsal Değişme ve Kadın, Kültür Bakanlığı Yay., Ankara-2001, s. 20-25, 88-94; Erzi, İhsan, 
“Tanzimat'tan Sonra Kadın”, Tercüman Kadın Ansiklopedisi, s. 615-623; Kurtoğlu, Ayşenur, 
“Tanzimat Dönemi İlk Kadın Yayınında Dinin Yer Alış Biçimleri”, Osmanlı'dan Cumhuriyet'e 
Kadının Tarihi Dönüşümü, Pmar Yay., İstanbul -2000, s. 21-22. 

* Waddy, Charis, 4.g.e., s. 150-155, 160, 190-191, 183-184. 
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3- Geleneksel dönemin sınırlı hayat anlayışıyla hayatını sürdüren kadın, 
çağdaş dönemde batılılaşmayla birlikte modern bir sınırlılıkla, tesettür engeliyle, 
karşı karşıya bırakılmıştır. Nitekim ülkemizde Cumhuriyet'in ilanından sonra; 
kadınların eğitimi ve meslek sahibi olmasında başörtüsü anahtar bir role sahip 
olmuştur. Rejimin tesettür konusundaki olumsuz tavrına karşı muhafazakar 
kesim uzun yıllar kızlarını okullara göndermeme, kamusal alana çıkarmama 
yoluna gitmiştir. 1950'den itibaren Türkiye'de çok partili hayata geçilmesinin 
getirdiği değişikliklerin en bariz olarak görüldüğü alanlardan biri yaygın halk 
kitlelerinin artık kız çocuklarını resmi okullara göndermeye başlamalarıdır. 
1970'li yıllarda üniversitelerde XX. yüzyılın başlarından beri ilk defa başörtülü 
öğrencilere rastlanmaya başlanır. 1980'lerden sonra ise başörtülü kızlar 
üniversitelerde başörtülü okuyabilmenin hukuki ve idari mücadelesini vermeye 


devam etmektedirler.” 


4-Kadının aile hayatında annelik başta olmak üzere taşıdığı önemli 
birtakım görevleri vardır. Kadının eşine ve çocuklarına karşı olan 
mükellefiyetleri kadını dolaylı olarak eğitim-kültür faaliyetlerinden uzaklaştırmış 
ya da uzaklaşması lazım geldiği düşüncesini onda uyarmıştır. Çünkü; toplum, 
kadına aile mükellefiyetlerini yerine getirdiği takdirde bazı mükafatlar getiriyor. 


Yaygın olan kabule göre, bu mükellefiyetleri yerine getiren kadın doğrudan 


” Şişman, Nazife, 4.g.e., 5.60; Waddy, Charis,4.g.e., 8. 186. 
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doğruya cennete gidebiliyor ve ahirete gittiği zaman önce namazından sonra 


kocasına olan itaatinden sorumlu tutuluyor. 


Kadının aile hayatında karşı karşıya olduğu mükellefiyetleri yerine getirme 
zorunluluğu hissetmesi ve o mükellefiyetleri yerine getirdiği takdirde bazı 
mükafatlara ulaşacağını bilmesi kadının sosyal, ekonomik, eğitim ve kültür 


faaliyetlerinden uzaklaşmasına sebep olmuştur.” 


Allah'ın fıtrat kanunu gereği annelik görevi, kadına aittir. Bu nedenle 
kadın, erkekten daha fazla evde kalır. Ancak; fıtrattaki bu ayrılık, kadının 
eğitimini ve çalışmalarını ihmal etmemizi gerektirmez. Burada cevaplanması 
gereken bir soru “Evin içindeki işler kadına, dışındaki işler erkeğe 
aittir. hükmünü kimin koyduğudur? Bu hükmü Allah mı koydu yoksa bu, örf ve 
âdetlere göre değişebilen bir hüküm müdür? Eğer bu hükmü Allah koymuşsa, 
kadın vazifesini yerine getirmemiş olur. Eğer Allah'tan “Evde şu işleri mutlak 
kadın görecek.” diye bir emir yoksa o zaman toplumca bilinen ve benimsenen 
davranış ölçüsü bize ölçü olacaktır. Dolayısıyla, örf ve âdet değiştiğinde, erkek 
evin içinde bazı işleri görür, kadın da evin dışında eğitim, kültür ve sosyal 


içerikli bazı faaliyetlere katılma imkanını elde etmiş olur. ” 


” Zeytinoğlu, Erol, “Kadının Çalışmasının Sosyo-Ekonomik Gelişimi”, Sosyal Hayatta Kadın, s.176- 
177. 

> Karaman, Hayreddin, “Günümüzde Çalışan Müslüman Kadının Problemleri”, Sosyal Hayatta 
Kadın, s. 299. 
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Bu şekilde tarihin her döneminde eğitim-öğretim konusunda birtakım 
engellerle karşılaşan kadınların kendileri hakkındaki tanımlamaları kabule 
zorlayan en önemli neden; kadınlardaki bilgi yetersizliği ve öğrenip araştırma 
imkanlarının kıtlığı olmuştur. Sahabe döneminde Hz. Ayşe'nin yetiştirdiği kız 
öğrencileri onun eğitim geleneğini ve kadın hakları konusundaki tutumunu bir 
süre daha sürdürmüşlerdir. Fakat bundan sonra bu konuda bir çaba olduğu 
söylenemez. “ Kadınların eğitim- öğretim imkanlarının azalmasına paralel olarak 


bu hareket de yok olup gitmiştir. 


Bugün kadınlar eğitim, meslek edinme ve sosyal statü elde etme 
alanlarında ideal olmamakla birlikte küçümsenmeyecek bir gelişme 
kaydetmişlerdir. Ancak kadınların eğitim alanında karşılaştıkları sorunların 
çözümü uzun vadede söz konusu olacaktır. Kur'an-ı Kerim'de kadının eğitimini 
engelleyen bir düzenleme olmamasına rağmen kadın erkek arasında eşitsiz bir 
durum varolagelmiştir. Dolayısıyla kadının eğitim alanında yaşadığı sorunların 
ortadan kalkması ya da minumum seviyeye çekilebilmesi için toplumsal algının 
değişmesi ve kadınların toplumsal statüsünün yükselmesi gereklidir. Bu da uzun 


vadeli bir süreçtir. 


Bugün için artık kadının çalışması, annelik görevi; siyasi, sosyal ve 


ekonomik hakları, kamusal alanda nasıl var olabileceği ile ilgili yapılan 


> Savaş,Rıza,Az. Muhammed (s.a.v.) Devrinde Kadın,s.272. 
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tartışmalarda erkekten çok kadının söz sahibi olması ve kendisi hakkında yapılan 
tartışmalara kendisinin cevap vermesi gerekmektedir. Bunun gerçekleşebilmesi 
için de; kadınların eğitimi önündeki her dönem ismi değişen ama kendisi her 
zaman var olmuş olan sınırlılıklar aşılmalıdır. Aksi halde kadın konusu bugüne 
kadar fiiliyata yansımayıp sadece tartışma düzeyinde kaldığı gibi bundan sonra 


da böyle olmaya devam edecektir. 


I. BÖLÜM 


HİCRİ IX. ASRIN GENEL 


ÖZELLİKLERİ 


A-SİYASİ DURUM 


Bu dönemdeki İslâm dünyasını ve İslâm coğrafyasını şu şekilde 


çerçevelendirmek mümkündür: 


Anadolu'daki Toroslar'dan güneye doğru Suriye, Ürdün, Lübnan, Mısır, 
Kıbrıs, Hicaz ve Sudan bölgesinde Memlükler Devleti (1250-1517) 


bulunuyordu. 


VI. / XIM. asrın sonlarında Anadolu Selçuklu Devleti'nin Moğollar 
(İlhanlılar) tarafından yıkılmasıyla birlikte Anadolu'nun değişik bölgelerinde 
bağımsız birçok beylik kurulmuştur. Osman Gazi'nin VII. / XII. asrın 
sonlarında kurmuş olduğu Osmanoğulları Beyliği'nin hakimiyetini koruyup 
sürekli genişlemesiyle birlikte, Anadolu merkez olmak üzere üç kıtaya yayılan 
Osmanlı İmparatorluğu (o 1453'te Fatih'in İstanbul'u fethetmesiyle birlikte 


yükselme dönemine girmişti. 


Musul, Irak, İran, Erzurum, Azerbaycan ile Afganistan çevresinde 
İlhanlılar (İran Moğolları) hüküm sürmekteydi. İlhanlılardan sonra aynı bölgede 
Celâyirliler (1336- 1411), daha sonra da Karakoyunlular Devleti hakim olmuştur 


(1365- 1469). 
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XIV. yüzyılda Akkoyunlu Türkmenleri başkent Diyarbakır olmak üzere 
Urfa, Mardin, Erzincan, Erzurum ve Çoruh'a kadar uzanan geniş bölgede 
Akkoyunlu Devleti'ni kurmuşlardı. 1469 yılında Akkoyunlu hükümdarı Uzun 
Hasan Bey Karakoyunluları yenip, topraklarına sahip olmuştur. Ancak 1473 
yılında Osmanlı hükümdarı Fatih Sultan Mehmet'in Akkoyunlular?'ı Otlukbeli 


denilen yerde mağlup etmesiyle bu topraklar Osmanlı hakimiyetine girmiştir. 


Anadolu'nun kuzey batısında, İstanbul çevresiyle Trakya bölgesinde 
bulunan Bizans'ın hakimiyetinde Fatih Sultan Mehmet 1453 yılında İstanbul'un 


fethiyle son vermiştir. ”* 


Biz bu çalışmamızda bütün İslâm coğrafyasını değil, hanım 
muhaddislerin çoğunun yaşamış olduğu, Mısır ve Suriye çevresini hakimiyeti 


altında bulunduran Memlük Devleti'nin siyasi ve sosyal durumunu ele alacağız. 


” Heyet, Doğuştan Günümüze Büyük İslâm Tarihi, Çağ Yay., İstanbul 1989, VI, 444 ; Hitti, Philip 
K., Siyasi ve Kültürel İslam Tarihi, Trc. Salih Tuğ, Boğaziçi Yay., İstanbul 1989, IV, 1083-1084 ; 
Hodgson, Marshall G. S. İslam'ın Serüveni,Trc. Heyet, İz Yay., İstanbul 1993, TI, 432-435, 450-478. 


1- MISIR'DA MEMLÜK DEVLETİ'NİN KURULUŞU 


Memlük kelimesi ( çoğulu: Memlükün ve Memiâlik), Arapça “dl” fiili 
kökünden türetilmiş bir ism-i mefül olup, sözlük manası “tasarruf edilen, sahip 
olunan, hizmetçi, hizmetli, beyaz köle” demektir. Kur'an-ı Kerim'in muhtelif 
yerlerinde geçen bu kelime “ İslam tarihinde zamanla ıstılahi bir mana kazanmış 
ve savaşlarda esir düşerek veya satın alınarak hükümdar veya emirlerin muhafız 
birliklerinde görev yapan hususi, içtimai ve hukuki bir statüye sahip askere 
denilmiştir. Bu manalarıyla memlük, siyah köle demek olan “el-abd” 
kelimesinden farklıdır. El-abd ev işlerine bağlı köle iken memlük hükümdar veya 
emirlerin muhafız birliklerine dahildir. Bu sistem IX. asrın ilk yarısından XIX. 
asrın başlarına kadar, muhtelif değişiklikler göstermekle birlikte, aşağı yukarı on 
asır zarfında İslam âleminde ve özellikle Mısır'da önemli bir rol oynamıştır. 
Başlangıçta pek mühim olmayan bir mahiyet arz eden bu sistem, gittikçe 
tekamül ederek, Fâtımiler?'de, Eyyubiler'de ve nihayet kendi ismine izafe edilen 
Memlük Devleti'nde en mükemmel şeklini bulmuştur. Memlükler Mısır'da 
kendi isimleriyle anılan Memlükler Devleti'ni kurmak suretiyle bu müesseseye 


çok geniş bir boyut kazandırmışlardır.”* 


” 4 En-Nisâ, 24,25,36; 24 en-Nur , 31,33, 58; 16 en-Nahl, 75; 70 el-Me'aric ,30. 

“ Heyet, D.G. İslam Tarihi, VI, 433-434; Kopraman, Kâzım Yaşar, Mısır Memlükleri Tarihi (Sultan 
el-Melik el-Müeyyed Şeyh el-Mahmüdi Devri- 1412-1421), Kültür Bakanlığı Yay., Ankara 1989, s.1I; 
Aktan, Ali, “Memlüklerde Saltanat Değişikliği Usülü”,Atatürk Üni. İlahiyat Fak. Der.,Erzurum ,1990, 
sy. 9, s. 270; Ayalon, David, “Memlük Devleti'nde Kölelik Sistemi”, Trc. Samira Kontantamer, Tarih 
İncelemeleri Der., Ege Üni. Edebiyat Fak. Yay., İzmir 1989, sy. 4, s. 1; Tekindağ, M. C. Şehabettin, 
“Memlük Sultanlığı Tarihine Toplu Bir Bakış”, Tarih Dergisi ( Sayı 25'den Ayrı Basım) , İstanbul 
Üni. Edebiyat Fak. Matbaası, İstanbul 1971, s. 2; Tekindağ, Berkuk Devrinde Memluk Sultanlığı, 
İstanbul Üni. Edebiyat Fak. Yay.,İstanbul-1961, s. 21-22;Yiğit, İsmail, Siyasi-Dini-Kültürel-Sosyal 
İslam Tarihi, Kayıhan Yay,., İstanbul-1991, s. 9-10. 
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Bu uygulamanın tarihçesi Abbasiler?e dayanır. Halife Me'mun ( 198-218 / 
813- 833), Abbasi Devleti'nde hem iç dengeyi sağlamak, hem de dış tehlikelere 
karşı koymak gayesiyle İslam sınırları dışından getirtmiş olduğu ve daha çok 
Türkler'in oluşturduğu Memlük sistemini oluşturmuştur. Bu gayeyle Samarra 
şehri kurulmuş ve ikta usülüyle Memlükler'e toprak verilmiştir. Zamanla 
nüfusları ve nüfuzları artan Memlükler, yer yer idareyi ele geçirme teşebbüsünde 
bulunmuşlardır. Nitekim bir Türk Memlükü olan Ahmed b. Tolun, diğer 
Memlükler'in desteğini kazanarak Tolunoğulları adıyla Mısır'da ilk müstakil 
Müslüman-Türk devleti kurmayı başarmıştır (254-294/868-907). 
Tolunoğulları'ndan sonra Abbasiler'in hizmetindeki diğer bir Türk Memlüku 
İhşid Muhammed b. Tuğc'un liderliğindeki Memlükler Mısır'da İhşidiler Devleti 
adıyla yeni bir Türk Devleti kurdular (323-358 / 935-969). o Fâtimiler'in 
İhşidiler'i yıkarak Mısır'ı ele geçirmeleri üzerine (359/ 969) Eyyübiler ( 567- 
648 / 1171- 1250) İslam âleminde iç tehlike olarak gördükleri Fâtımiler 
Devleti'ni yıkmak suretiyle ( 567 / 1171) Mısır ve Şam bölgesine hakim 
olmuşlardır. Bu arada nüfuzlarını takviye için birçok milletten memlük adını 
verdikleri köleler almışlar, bunları yetiştirip dahili ve harici önemli yerlerde 
istihdam etmişlerdi. Memlük gruplarının daha muntazam olarak ortaya çıkması 
el-Melik el-Kâmil Muhammed ( 1218-1238) ve el-Melik es-Sâlih Necmeddin 
Eyyub ( 1205-1249) zamanlarındadır. el-Melik es-Sâlih kardeşi el-Melik el- 
Âdil'e karşı olan mücadelesinde ve bilhassa Moğol İstilasının sebep olduğu 


karışıklık sırasında cesaretleri, binicilikleri, vücut yapıları ve soylu oluşları gibi 
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özellikleri yüzünden pek çok Kıpçak memlüku satın aldı. Öte yandan Mısır'da 
çoğalan memlük unsurlarının arasından çoğunluğunu Kıpçak ve Harizmliler'in 
teşkil ettiği ayrı bir memlük grubu kurup bunları Nil nehri üzerindeki Ravza 
adasına yerleştirdi. Nil nehrine izafeten “el-Memâlik el-Bahriyye? denilen bu 
yeni teşekkül başlangıçta es-Sâlih'i güçlendirmişse de zamanla bu memlüklerin 
çok kuvvetlenmesi, Fâtımiler'de olduğu gibi, bu sefer de Eyyubi sülalesinin 
çökmesine sebep olmuştur. Nitekim VLI. / XII. asırdan itibaren Eyyübi Devleti 
içinde siyasi ve askeri nüfuzları artan bu memlüklar, ordunun dahili ve harici 
tehlikelere karşı başarılı sonuçlar elde etmesinde etkili olmuşlar, hatta Eyyübiler 
bu Memlükler sayesinde Haçlılar'ın üstesinden gelmişlerdir. Ancak bir müddet 
sonra el-Melik es-Sâlih'e nisbetle Sâlihi diye anılan Bahri Memlükleri'nin 
öncülüğünde Eyyübiler Devleti içten çökertilmiş, Mısır ve Şam çevresinde 


müstakil ve güçlü bir Memlük Devleti kurulmuştur. ” 


1250 yılından 1517 senesine kadar 267 sene müddetle Mısır, Suriye , Hicaz 
ve Güney Anadolu'da mevcudiyetini devam ettirmiş Memlük Devleti'nin tarihi 
iki dönemden oluşur. Bunlardan ilki 1250-1382 tarihlerini kapsar. Bu devirdeki 


Memlük sultanlarının çoğunluğu Türk asıllı olduğu için 'e/-Memâlik et-Türkiyye 


veya Nil nehri üzerindeki Ravza adasına yerleştikleri için *“e/-Memâlik el- 


” Makrizi,Takiyyüddin Ebu”l-Abbâs Ahmed b. Ali, e/-Mevâiz ve'-İ'tibar fi Zikri'(-Hitat ve 'l-Âsar, 
Matbaatu'n-Nil, Mısır 1324, 11,103-129,157-186; Suyuti, Celaleddin Abdurrahman b. Muhammed b. 
Osman, Husnu 'I-Muhâdara fi Ahbari Mısr ve'(-Kahire, Dârul-Kutubi'l-İlmiyye, Beyrut-1997,11,30- 
56 ; Hitti, A.g.e., IV, 1083-1087; Heyet, D.G. İslam Tarihi, VI, 434-443; Hasan İbrahim Hasan, İslam 
Tarihi, IV, 104-193; İbn Hacer, Tağliku'1-Ta'lik, Dâru'l-Ammar, Beyrut- 1985, Mukaddime, s.23-26; 
Kopraman, A.g.e., s. 3-4; Tekindağ, M.C. Şehabettin, “ Memlük Sultanlığı Tarihine Toplu Bir Bakış”, 
s. 2-6; Tekindağ, Berkuk Devrinde Memluk Sultanlığı,s. 22-27; Yiğit, İsmail, A. g.e., 5.11-16. 
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Bahriyye” denilir. İkinci devir ise 1382-1517 dönemlerini kapsar. Bu devirde ise 
Memlük sultanlarının çoğunluğu Çerkez asıllı olduğundan, bunlara “e/-Memâlik 
el-Çerâkize? veya Cebel kalesi burçlarına yerleştikleri için “e/-Memâlik el- 
Burciyye' denilir. Bu iki devir bir bütün teşkil etmekle birlikte az çok farklı 


hususiyetler arz ederler.” 


2. DÖNEMİN SULTANLARI VE YAŞANAN BAZI ÖNEMLİ 


OLAYLAR 


Bir buçuk asra yakın süren Bahri Memlükler döneminde (648-784 / 1250- 
1382) yirmi dört sultan vazife yapmıştır. Burci Memlükler?'de ( 784-922 / 1382- 


1517) ise yirmi üç sultan hükümran olmuştur. ” 


648 / 1250 yılında kurulan Bahri Memlükler'in ilk hükümdarı, son Eyyubi 
varisi Turanşah'ın annesi ve el-Melik es-Sâlih'in hanımı olan el-Melike 
İsmetüddin Ümm-i Halil Şeceretu'd-Dür adında bir kadın idi. Turanşah'ın 1250 
yılında öldürülmesiyle Mısır'da yegane söz sahibi grup olan Memlükler es- 


Sâlih'in dul karısı Türk asıllı Şeceretu?'d-Dür'ü sultan olarak seçtiler. Şeceretu?d- 


* Hitti, Age, IV, 1087-1088; Heyet, D.G. İslam Tarihi, VI, 444; İbn Hacer, Tağliku't-Ta'lik, 
Mukaddime, s. 27; Aktan, Ali, “Memlüklerde Saltanat Değişikliği Usülü”, s.277-278; Berkey, 
Jonathan, 7he Transmission of Knowledge in Medieval Cairo, Princeton University Press, 1992, s. 9- 
10. 

” Hiti, A.g.e., IV, 1088; İbn Hacer, Tağliku '1-Ta'lik, Mukaddime, s. 28; Yiğit, İsmail, 4. g.e., s.21,98. 


ei 


Dür de menşe itibariyle Memlükler gibi idi. Çünkü el-Melik s-Sâlih onu satın 


almış ve hür yaptıktan sonra onunla evlenmişti. 


Şeceretu'd-Dür hâlâ Dimyat'ı ellerinde tutan Haçlılar meselesini 
halletmekle işe başladı. IX. Louis ile, kendisi ve diğer Haçlı esirlerinin kurtuluş 
akçesi olarak 800.000 Dinar ödemeyi kabul etmesi ve Mısır'dan çekilip giderek 
bir daha böyle bir sefere kalkışmamayı taahhüt etmesi şartıyla anlaştı. Fransızlar 


bu paranın yarısını peşin ödeyecekler ve anlaşma on yıl geçerli olacaktı. 


Böylece harici bir tehlikeye maruz kalan Mısır'ı kurtarmış olmasına 
rağmen bu, Şeceretu'd-Dür'ün durumunu pekiştirmeye yetmedi. Çünkü, kendisi 
her şeyden önce bir kadın idi ve İslam tarihi boyunca başlarında hükümdar 
olarak bir kadını görmeye pek alışık olmayan müslüman toplum Şeceretu 'd-Dür 
'ün hakimiyetini kabullenememişti. Kendisi de bunu bildiği için hutbelerde, 
sikkelerde ve diğer resmi muamelelerde kocasına veya oğluna olan nisbetlerini 
zikrediyor, kendi adını kullanmıyordu. Ancak bu kâfi gelmedi. Suriye'deki 
Eyyubi ailesinin ileri gelenleri Turanşah'ın ölüp, annesinin saltanatı ele 
geçirdiğini duyunca isyan ettiler. Bunun neticesi olarak Suriye'de Eyyubiler ve 
Mısır'da Memlükler olmak üzere Yakın Doğu'daki İslam Devleti ikiye 
bölünmüştü. Öte yandan; Bağdat Abbasi halifesi el-Musta'sım, Mısır'a 
gönderdiği mektupla emirleri ayıplamış ve: “Orada erkek kalmadıysa bize 


bildirin, size buradan bir tane gönderelim.” demiştir. Bu kötü durumdan 
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kurtulmak için Şeceretu'd-Dür seksen gün süren hakimiyetinin sonunda 


emirlerden İzzeddin Aybek ile evlenerek sultanlığı ona devretmiştir.” 


Böylece (o İzzeddin Aybek et-Türkmâni öncülüğünde kurulan Bahri 
Memlükler'in hakimiyeti İzzeddin Aybek et-Türkmâni'nin, karısı Şeceretu”d- 
Dür eliyle öldürülmesiyle ( 655-1257) oğlu Melik Mansur Nuruddin Ali ( 655- 
657 / 1257- 1259) ile devam etmiştir. Fakat henüz onbeş yaşında bir çocuk olan 
Ali'nin emirlere karşı direnebilmesi ve bu sırada yaklaşmakta olan Moğol 
tehlikesine karşı ülkeyi koruyabilmesi mümkün değildi. Nitekim, bunu bahane 
eden Nâibü's-saltana Kutuz, Mısır âyan ve ümerasının rızasını aldıktan sonra 
Nureddin Ali'yi hal etmiş, kendisi de el-Muzaffer lakabını alarak Memlüklü 


tahtına çıkmıştır. 


Melik Muzaffer Seyfuddin Kutuz (657- 658 / 1259-1260) Ayn-ı Câlüt 
mevkiinde Moğollar'a karşı önemli bir zafer kazanmış ( 658 / 1260), bu sayede 
Mısır ve Şam bölgesindeki hakimiyetleri güvenceye alınmıştır. Moğol 


ordularının bir meydan savaşında aldıkları ilk yenilgi olan Ayn-ı Calut savaşı 


e Waddy, Charis, 4.g.e., s. 88-89; Memnissi, Fatima, Hanım Sultanlar ( İslam Devletlerinde Kadın 
Hükümdarlar), Trc. M. Ali Kayabal-Filiz Nayır, Cep Yay., İstanbul-1991, s. 36-38, 104-108; Üçok, 
Bahriye, İslam Devletlerinde Türk Naibeler ve Kadın Hükümdarlar, DSİ Basım ve İşletme Müdürlüğü 
Matbaası, Ankara-1981, s.55-88; Holt, P. M., “Memlük Sultanlığında Devlet Yapısı”, Trc. Samira 
Kontantamer, Belleten, c. 59, sy. 224-226, Ankara- 1996, s. 230-239; Makrizi, e/-Hitat, TI, 385-386; 
Hitti, 4.g.e., IV, 1084 -1090; Ali, Aktan, “Memlük-Haçlı Münasebetleri”, Belleten,c. 63, sayı 237'den 
ayrı basım, Ankara-1999, s.413-414; Suyuti, Husn,c.2, s.57-58; Yiğit, İsmail, 4.g.e., s.19-20; M. Zihni 
Efendi, Meşâhiru 'n-Nisâ, Sadeleştiren: Bedrettin Çetiner, Şamil Yay., İstanbul-1982, 1, 395-296; 
Kehhâle,Ömer, Rıza, 4 'Jlamu'n-Nisâ, Müessesetü'r-Risale, Dımaşk —1977, 11, 286-290; Petry, Carl F., 
“Women as Custodians of Property in Later Medieval Egypt”, Women in Middle Eastern History, 
Yale University, 1991, s. 125. 
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neticeleri bakımından İslam tarihinin en önemli savaşlarından biridir. Bu savaş 
Mısır Memluk Devleti'nin temellerini sağlamlaştırmış,Suriye ve civarını da 
onların hakimiyeti altına sokmuştur. Ayrıca Moğolların yenilmiyeceğine dair 
dünyada yayılan inancı yıkmış, Orta Doğu İslam dünyasını Moğol istilasından 


kurtarmıştır9! 


Memlükler'in en görkemli ve istikrarlı dönemi, Kıpçak asıllı bir Memlük 
olan Melik Zahir Ruknuddin 1. Baybars Bundukdâri ( 658- 676 / 1260 —1277) 
zamanında yaşanmıştır. 17 yıl sürekli olarak tahtta kalan I. Baybars önce iç 
düzeni ve isrikrarı sağlamış, sonra siyasi, ictimai ve dini icraatlarıyla tarihe 
mâlolmuştur. Ayrıca Moğol ve Haçlılar gibi harici tehlikelere karşı verdiği 
mücadelelerde başarılı olmuştur.“ Bundan başka Memlükler'in Suriye ve 
Mısır'daki hakimiyetlerini kuvvetlendirmek için Abbasi hanedanından Ebu”|- 
Abbas Ahmed'i Mısır'a getirterek Abbasi hilafetini Mısır'da yeniden kurdu 
(659/ 1261). Musul ve Haremeyn bölgesi de bu dönemde Memlük topraklarına 
dahil edilmiştir( 661/ 1263). Suriye ve Filistin mıntıkasındaki küçük hristiyan 
beylikleri ve Toroslar'daki Ermeni Krallığı da ortadan kaldırılmıştır. Böylece 
“'Makrizi, es-Sülük li Ma rifeti Duveli'-Müluk, Tah. Muhammed Mustafa Ziyade, TI. Baskı, Mısır- 
1956, TL, 361-436; İbn Hacer, Tağliku 't-Ta'lik, Mukaddime, s. 26-28; Suyuti, Husn, II, 58-60; Heyet, 
D.G. İslam Tarihi, V1,441-455; Kopraman , A.g.e., s. 4-6; Koçak, İnci, “Arap Kaynaklarında Türk- 
Memlük Sultanı Baybars”, X Türk Tarih Kongresi, c. 3, Türk Tarih Kurumu Basımevi, Ankara, 
1991,s. 1101-1102; Tekindağ, M. C. Şehabettin, “Memluk Sultanlığı Tarihine Toplu Bir Bakış” , s. 8- 
9; Tekindağ, Berkuk Devrinde Memluk Sultanlığı,s. 28-30; Holt, A.g.m., 5.231; Ali, Aktan, “Memluk- 
Haçlı Münasebetleri”,s.415;Çetin,Altan,Memlukler Döneminde Mısır-Anadolu Iktisadi Münasebetleri, 
Basılmamış Yüksek Lisans Tezi, Ankara- 1998, 5.26 ;Yiğit, İsmail, A.g.e., s.23-40. 


© Lapidus, Ira M., Muslım Cittes in The Later Middle Eastern History, Cambridge Unıversity Press, 
Cambrige, 1984,s.9-11. 
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devlet Toroslar'dan Yemen'e, Fıratın doğusundan Bingazi'ye kadar 
genişlemiştir. Siyasi başarılarının yanında medreseler, hastahaneler gibi hayır 
kurumları kurması, İslam büyüklerinin türbelerini tamir ettirmek, yoksullara 
yardım etmek gibi hareketleri Baybars'a halkın sevgisini kazandırmıştır. 
Baybars'ın yaptırmış olduğu birçok bina, cam, ve köşk dışında Kahire'de ünlü 
Zahiriye Medresesi bulunmaktadır. el- Melik ez-Zahir lakabı ile ünlü olan 
Baybars'ın adına izafeten bu medreseye Zahiriye adı verilmiştir. Mısır ve 


Suriye'de bugün hâla mevcut olan abidelerin çoğu Baybars dönemine aittir. 


I. Baybars'ın ölümünden sonra yerine Atabeku'l-Asâkir olan Melik el- 
Mansur Seyfeddin Kalavun el-Elfi (1279-1290) sultan oldu. Kalavun kendi 
soyundan, bir asra yakın hüküm Oo sürecek, bir hanedan kurmayı başardı. Bunu 
temin edebilmek için de daha önce el-Melik es-Salih'in yaptığı gibi, Türk 
memlüklerinin varlığına rağmen, ayrı bir cins olan Çerkes'lerden yeni bir 
memlük grubu teşkil etti. Kalavun, kendi hanedanı için müstahkem kaleler gibi 
olmaları için teşkil ettiği bu memlük gruplarına itina göstererek yerleştirilmeleri 
ile bizzat meşgul oldu. Ancak kendisinin ve çocuklarının dayandığı esas kuvveti 
teşkil eden ve sayıları gittikçe çoğalan Çerkez Memlükleri ilerde Mısır'ı ele 


geçireceklerdi. 


“Makrizi, e/-Hitat, NI, 387; a. mif., es-Sülük, II, 436-640; Hitti, 4.g.e., IV, 1091-1096; Heyet, D.G. 
İslam Tarihi, VI, 456-467; Kopraman, A.g.e., s. 6-7; Koçak, İnci , A.g.m., s. 1102-1116; Tekindağ, M. 
C. Şehabettin, “Memlük Sultanlığı Tarihine Toplu Bir Bakış”, s. 9-12; Tekindağ, Berkuk Devrinde 
Memlük Sultanlığı, s. 30-31; Ali, Aktan, “Memlük-Haçlı Münasebetleri”, s.416-422; Yiğit, İsmail, 
A.g.e., 5.41-56; Suyuti, Husn, 1,102-104. 
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Melik el-Mansur Seyfeddin Kalavun el-Elfi ( 1279-1290) ve Melik el-Eşref 
Halil b. Kalavun (1290-1293) döneminde de Moğollar'la tekrar savaşılmıştır. 
Bundan sonra sultan olan Melik Nâsıruddin Muhammed b. Kalavun,üç ayrı 
zamanda üç defa tahta çıkmış inmiştir: 1293-1294, 1298-1308, 1309-1340. O, 
toplamı yaklaşık 42 yıl süren saltanatı boyunca başarılı bir hükümranlık sürmüş; 
Moğol ordusunu Suriye'nin Mercu's-Safer mevkiinde karşılayarak ağır bir 
bozguna uğratmıştır (699-1300). Kazan savaşı adıyla tarihe geçen bu savaş 
sonrasında Suriye ve Mısır'a yönelik Moğol tehlikesinin önü de alınmış olur. Bu 
arada Çerkez asıllı bir emir olan Ruknuddin II. Baybars Çeşnigir, saltanatı ele 
geçirse de, bu uzun sürmemiş, tekrar Melik Nâsıruddin Muhammed b. Kalavun 
tahta geçmiştir. Bu dönem iç ve dış siyaset yönünden istikrarlı bir dönem 
olmuştur. Bu dönemde Hama bölgesinin Memlükler'e dahil edilmesiyle 
Suriye'nin tamamı Memlükler?'e bağlanmıştır. Ayrıca başarılı ve istikrarlı bir 
siyaset neticesinde iktisadi durum da düzelmiştir. Bu dönemde pek çok câmi, 


medrese, han, hamam, çeşme ve saray inşa edilmiştir.9* 


Nâsır'ın ölümünden sonra başlayan onun oğulları ve torunları döneminde 
sık sık değişen sultanların yanı sıra, hükümdarların küçük yaşta saltanata 


getirilmesiyle ümeranın elinde oyuncak olmaları sebebiyle istikrarsız bir dönem 


“* Makrizi, e/-Hitat, M1, 387-388; a. mlf., es-Sülük, 111,663-957,1V,3-308, V,309-548; Suyuti, Husn, 
II, 110-115; Hitti, 4.g.e., IV, 1096-1102; Heyet, D.G. İslam Tarihi, VI, 476-490; Kopraman, A.g.e., s. 
7-10; Tekindağ, “Memlük Sultanlığı Tarihine Toplu Bir Bakış” ,s. 12-16; Tekindağ, Berkuk Devrinde 
Memlük Sultanlığı,s. 32-36; Aktan,Ali, “Bahri Memlüklerden Sultan Kalavun ve Hanedanı”, Belleten, 
c. 52, sy. 202, Ankara-1988, s.608-618; a. milf, “Memlük-Haçlı Münasebetleri”,s.422-433; Yiğit, 
İsmail, 4.g.e., s.57-81. 
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başlamıştır. en-Nasır'ın oğullarının hüküm sürdüğü zaman zarfında (1341-1361) 
Mısır'da 1349 yılında “Kara Ölüm” adı verilen veba salgını vuku bulmuştur. Bu 
salgın, ortaçağ boyunca, dünyanın dört bir tarafında yaşanan iktisadi kriz 
sebebiyle yayılma imkanı bulmuş, yaklaşık 7 yıl boyunca Mısır ve Suriye'yi de 
etkisi altına almıştı. Binlerce kişinin ölümüne sebep olan bu salgın yüzünden 
sultan ve ümera Kahire'den kaçmış, çarşı-pazarda alış-veriş durmuş, toprağı 
işleyecek kimse kalmamıştı. İnsanlar işlerini, güçlerini ve sanatlarını 
terketmişler, düğünler ve eğlenceler iptal edilmiş ve her yere hüzün çökmüştü. 
en-Nasır Muhammed'in torunları döneminde ( 1361-1382) ise ahlâki çöküntü 
artmış, sultanlar ve ümeranın ileri gelenleri şarap içmekle ün yapmıştı. Bunun 
yanı sıra 1365 yılında İskenderiye'yi tahrip eden büyük bir Haçlı saldırısı 
yaşanmıştı. Bütün bu yaşananlar Memlük Devleti'nin gücünün zayıfladığını, 


ülkeyi yönetecek kuvvetli kimse kalmadığını göstermekteydi.” 


Bu istikrarsız dönemin sonunda Melik el-Mansur Seyfeddin Kalavun el- 
Elf'nin saltanatı dönemindeyken ( 1279-1290) satın alarak gözden uzak olsun 
diye kale burçlarına yerleştirmiş olduğu ve bu yüzden kendilerine el-Burciyye 
adı verilen 3000”den fazla Çerkez Memlüku Kahire'de güçlenerek Çerkez asıllı 
Melik Zahir Seyfuddin Berkük ( 784-791/ 1382-1389) öncülüğünde 
gerçekleştirdikleri bir iç darbe ile Bahri Memlükler ( Türk Memlükleri) 


dönemine son vermişlerdir. Böylece Mısır'da 1517 yılında Osmanlı Devleti 


“ Suyuti, Husn, II, 259; Aktan, Ali, “Bahri Memlüklerden Sultan Kalavun ve Hanedanı”,s.619-620; 
Tekindağ, “Memlük Sultanlığı Tarihine Toplu Bir Bakış” , s. 13; Yiğit, İsmail, 4.g.e., s.82-94. 
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burayı ele geçirene kadar devam edecek olan Burci Memlükler o (Çerkez 


Memlükleri) dönemi başlamıştır. ** 


Siyasi açıdan hareketli olaylara sahne olan Bahri Memlükler İslam dünyası 
için harici tehlike olan Moğol ve Haçlılar'a karşı çetin mücadeleler vererek 
mevcudiyetlerini korumaya çalışmışlardır. Büyük Selçuklu, Anadolu Selçuklu, 
Abbasi ve Eyyubi devletleri tarih sahnesinden silinmiş, uzun müddet Moğol ve 
Haçlılar'a karşı direnen Memlük Devleti birkaç asır İslam birliğini korumuştur. 
Dahilde ise hükümdarlarla idareciler arasında yer yer yaşanan siyasi çekişmeler 
ve taht kavgaları görülmüştür. Ancak bu dahili karışıklıklar, harici bir düşman 
musallat olduğu zaman hemen ittifaka dönüştürülüyor, düşman karşısında tek saf 
haline gelmek suretiyle aralarındaki ihtilaf bertaraf ediliyordu. Memlükler bu 


sayede Moğol ve Haçlıların saldırılarına karşı koymasını bilmişlerdir. 


Çerkez oMemlükleri'nin ilk hükümdarı Melik e€z-Zahir Berkuk 
hükümdarlığının ilk zamanlarında Türk Memlükleri'ne karşı takip ettiği hoşgörü 
politikasını uzun süre devam ettirmedi. Devletin içindeki önemli görev ve 
dirlikleri Çerkez olanlara vermeye başladı. Onun bu tutumu saltanatı müddetince 
devam edecek olan iç isyanlara sebep oldu. Melik Berkuk dahilde Türk 


Memlükleri'nin ve Araplar'ın hilafet ve saltanatı ele geçirmek için çıkardığı 


“© Makrizi, e/-Hitat, HI, 388-391; a. mlf., es-Sülük, HI, 755-756, VI, 551-962; Suyuti, Husn, 1, 115- 
122; Hiti, A.ge,, IV,1103-1104; Heyet, D.G. İslam Tarihi, VI, 491-511; Tekindağ, Berkuk Devrinde 
Memlük Sultanlığı, s. 36-39. 
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isyanları bertaraf edip, istikrarı sağladıktan sonra hariçte Timur tehlikesiyle karşı 
karşıya geldi. Dış politikada da başarı kazanan Berkuk Timur'u durdurmayı 


başarmış ve 1383 yılında Bağdat”ı ele geçiren Timur?dan şehri geri almıştır.*” 


Melik ez-Zahir Berkuk'un ölümünden sonra yerine 12 yaşındaki oğlu 
Melik en-Nâsır Ferec'in (1399-1412) geçmesini fırsat bilen ümerâ tahtı ele 
geçirmek için birbirleriyle çekişmeye başladı. Bu arada daha güçlü bir orduyla 
yeniden harekete geçen Timur, Memlük hakimiyetindeki Şam bölgesine doğru 
yönelerek Halep ve Dımaşk'ı tahrip ettikten sonra Anadolu'daki Osmanlı 
hükümdarı Yıldırım Bayezıd'ı Ankara savaşında mağlup etti( 805 / 1402). Ancak 
Timur'un 808 / 1405 yılında vefat etmesi üzerine varisleri arasında çıkan 
anlaşmazlık sebebiyle geniş devlet parçalandı, böylece Suriye ve Mısır'ı tehdit 


eden tehlike de ortadan kalkmış oldu.“ 


15. yüzyılın başında Mısır, Sultan Berkuk'un ölümü ile başlayan iç 
mücadeleler sebebiyle bir karışıklık içerisinde idi. Dışarıda Timur tehlikesinin 
bütün Yakın Doğu'yu ve bu arada Mısır'ı da tehdit ettiği bu devirde tahtta 


dirayetli bir sultanın bulunmaması, Memlük Devleti'nin Suriye eyaletini tarihte 


“7 Makrizi, e/-Hitat, HI, 391-392; Suyuti, Husn, 11, 122; Heyet, D.G. İslam Tarihi, VI, 511-514; 
Kopraman, 4.g.e.,s. 10-14; Tekindağ, “Memlük Sultanlığı Tarihine Toplu Bir Bakış” , s.20-23; Yiğit, 
İsmail, 4.g.e., s.99-105; Berkuk ve zamanı hakkında geniş bilgi için bkz. Tekindağ, M.C. Şehabettin, 
Berkuk Devrinde Memlük Sultanlığı,İstanbul Üni. Edebiyat Fak. Yay., İstanbul-1961. 

““ Makrizi, el-Hitat, NI, 392-393; Suyuti, Husn, II, 123; Heyet, D.G. İslam Tarihi, VL 514-516; Hitti, 
A.g.e., W, 1133-1135; Kopraman, 4.g.e., s. 26-31; Tekindağ, “Memlük Sultanlığı Tarihine Toplu Bir 
Bakış” , s.23-24; Yiğit, İsmail, 4.g-e., s.106-109. 
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az rastlanan korkunç bir yağma ve tahribata maruz bırakmıştı.” İçte ise 
tecrübesiz ve oldukça genç olan Sultan Ferec Suriye nâiblerinin sürekli isyanları 
ile uğraşmak zorunda kalmış ve sonunda hayatını kaybetmişti. Ferec'in ölümü 
üzerine yanında bulunan Halife el-Mustain Billah Ebu'l-Fadl Abbas, el-Adil 
ünvanı ile Dımaşk'ta sultan ilan edildi ise de, çok geçmeden Şeyh el-Mahmüdi 
Memlük tahtına geçti. Ferec'in iç isyanlarla dolu saltanatından sonra yerine 
geçen Ebu'n-Nasr Seyfuddin Şeyh el-Mahmüdi (1412-1421) Suriye 
vilayetlerinde uzun süre nâiblik yaparak tecrübe kazanmış olgun bir devlet 
adamıydı. Dımaşk nâibliğinden tahta ulaşan Şeyh el-Mahmüdi devrinde Mısır ve 
Suriye Ferec devrine nazaran daha istikrarlı bir idareye kavuşmuştur. Şeyh 
hükümranlığı esnasında Güney ve Güneydoğu Anadolu'da Memlük Devleti'nin 
itaatinden çıkmaya teşebbüs eden Türkmen beyliklerine seferler düzenledi ve 
Türkmenler üzerinde Memlük Devleti'nin otoritesini sağladı. Öte yandan 
Memlük Devleti sınırları içinde yaşayan Arapları da kontrol altına aldı. Siyasi 
alandaki istikrarının yanı sıra gümüş parayı tedavüle koyarak, para politikasını 
altın-gümüş esasına döndürerek mali alanda da istikrar sağlamıştır. İmar 
faaliyetlerinde de bulunmuş olan Şeyh, kendisinden sonra gelen sultanlar 
devrinde Mısır'ın siyasi ve iktisadi gelişmesini temin edecek ortamı 


hazırlamıştır. Ayrıca ilmi çok seven biri olarak tanınan Şeyh el-Mahmüdi, 8 sene 


süren saltanatında birçok hayır müesseseleri tesis etmiştir. 


© Makrizi,e/-Hitat, 11, 185. 
” Suyuti, Husn, IL, 124; Kopraman, 4.g.e,, s.115-222; Tekindağ, “Memlük Sultanlığı Tarihine Toplu 
Bir Bakış”, s.24-28; Yiğit, İsmail, 4.g.e., s.110-112; Lapidus, 4.ge., s. 26. 
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Şeyh el-Mahmüdi'nin ölümü üzerine yerine henüz bir buçuk yaşında olan 
oğlu geçmiş, ancak; aynı yılın Ağustosu'nda hal edilerek yerine Memlük 
Sultanlığı tarihinde unutulmaz bir isim bırakan Atabekü'l-Asakir el-Melik el- 
Eşref Seyfuddin Barsbay ( 1422- 1438) geçmiştir. ez-Zahiri memlüklerinden 
olup iş başına geçen Barsbay, el-Müeydiyye memlüklerinin mukavemeti ile 
karşılaşmıştır. Karşılaştığı bu mukavemeti Mısır ve Suriye'de müslümanlar 
lehine tedbirler alarak, huzurda yer öpmek adetini kaldırarak ve hristiyanların 
istinad noktası olan Kıbrıs'a büyük bir donanma göndermek suretiyle önlemek 
istedi. Ard arda düzenlenen üç sefer neticesinde 1426 yılında ada fethedildi. el- 
Eşref Barsbay'ın 16 yıl süren saltanatı boyunca takip ettiği hatalı iktisadi politika 
sebebiyle halkın durumunun kötüleşmesine sebep olmuş ise de onun zamanında 
Mısır iç siyaset bakımından istikrarlı bir devir yaşamıştır. Sultan Barsbay 
zamanında “Kara Ölüm” adı verilen veba kadar olmasa da Mısır ve çevresinde 
öldürücü bir salgın hastalık baş göstermişti. ”' Sultan bunu kadınların serbestçe 
evlerinden dışarı çıkmalarından dolayı ilahi bir cezalandırma olarak 
değerlendirmiş ve kadınların evlerinden dışarı çıkmalarını yasaklamıştı. ? Birçok 
hayrat yaptıran Barsbay, Mısır'da kendi ismine bir medrese ile câmi inşa ettirmiş 
ve 1438'de hastalıktan ölmüştür. Yerine Atabekü'l-Asakir el-Melik ez-Zahir Ebü 


Said Seyfeddin Çakmak ( 1438-1453) geçmiştir. Melik ez-Zahir Çakmak ( 1438- 


7! Suyuti, Husn, Tl, 265-266; Makrizi, elHitat, Mi, 395; Ali,Aktan, Memlük-Haçlı 
Münasebetleri,s.447-450; Yiğit, İsmail, A.g.e., .113-116; Hitti, A.g.e., IW,1128. 

” Lutfi, Huda, “Manners and Customs of Fourteenth Century Cairene Women”, Women in Middle 
Eastern History, Yale University, 1991, s. 101. 
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1453) döneminde iç politikada sükun ve asayiş hüküm sürmüş, dindar biri 
olduğundan içki içmeyi yasaklamıştır. Dış politikada ise Rodos adası kuşatılmış 


ancak fethedilememiştir. ” 


Gayet adil bir sultan olan ez-Zahir Çakmak pek çok kitap toplamış olup, 
ölümünden evvel ümerayı oğlu Osman'a biat ettirmiştir. Ancak iki ay sonra Emir 
Aynal el-Ecrud onu hal ederek tahta geçmiştir. İstanbul'un fethini büyük 
şenliklerle (kutlayan Aynal el-Ecrud, Osmanlı ile aradaki dostluğu 
kuvvetlendirmiştir. 1460'da vefat etmiş, yerine vasiyeti üzerine oğlu geçmiş ise 
de, 4 ay gibi kısa süren bir saltanattan sonra Emir Hoşkadem en-Nasıri ( 1461- 


1467) hükümdar seçilmiştir. “ 


Hoşkadem Osmanlı ile aradaki dostluğu bozarak, Osmanlılara karşı 
Akkoyunlu hükümdarı Uzun Hasan ve Karamanoğlu İshak Bey'i muhafaza 
etmiş, böylece sultanlığının aleyhine olmak üzere Fatih ile rekabete girişmiştir. 
Bundan sonra tahta geçen Melik el-Eşref Seyfeddin Kayıtbay (1468-1496) 
Memlük Devleti'nin en uzun süre tahtta kalan hükümdarıdır. Hükümdarlığı 
başarılı bir şekilde sürmüş; yollar, köprüler, câmi ve medreseler yaptırmıştır. 
Ancak onun dönemi birtakım zorlukların baş gösterdiği bir dönem olmuştur. 


1453 yılında İstanbul'u fethettikten sonra gittikçe genişleyen, büyüyen ve nüfuzu 


” Makrizi,e/-Hitat, MI, 396; Suyuti, Husn, Il, 124; Heyet, D.G. İslam Tarihi NI, 516-524; Hitti, 
A.g.e., IV, 1131-1132; Yiğit, İsmail, 4.g.e,, s. 116. 

”* Tekindağ, “Fatih'le Çağdaş Bir Memluklu Sultanı Aynal el-Ecrud ( 1453-1460)”, Tarih Dergisi, 
İstanbul Üni. Edebiyat Fak. Yay., İstanbul-1969, s. 35-40; Yiğit, İsmail, A4.g.e.,S.117-118. 
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artan Osmanlı ile Memlükler arasında ikinci siyasi rekabet Cem sultan olayında 
ortaya çıkmıştır. Il. Bayezıd'ın (1481-1512) kardeşi Cem, giriştiği taht 
mücadelesinde mağlup olmuş, yurt dışına kaçarken, Kayıtbay tarafından 
kendisine Mısır'da sığınılacak bir yer verilmişti. Öte yandan ülkede veba salgını 
baş göstermişti. 1492 yılında ortaya çıkan veba esnasında Memlükler'in üçte biri 
ölmüştü. Sadece Kahire'de günde 10.000 kişi ölüyordu. Vebanın akabinde büyük 
bir kıtlık başlamıştı. Sürüler halinde hayvan ölümleri olmuş, yiyecek 


bulunamamış ve fiyatlar yükselmişti. ” 


Bundan sonra iktidara gelen Melik el-Eşref Ebu'n-Nâsır Kansuh el-Guri 
(1501-1516) ülkede istikrarı sağlamaya çalışmış, ancak bu sırada çıkan dış 
tehlikeler devletin sonunu hazırlamıştır. Bu dönemde Osmanlı-Memlük 
ilişkilerinin tamamen bozulmasına sebep, Sultan Kansuh el-Guri'nin, 
Osmanlıların baş düşmanı İran'ın Safevi hükümdarı Şah İsmail ( 1502-1524) ile 
gizlice bir yardım ve destek vâdi anlaşması olmuştur. Bunun üzerine Yavuz 
Selim (1502-1520) Memlükler'i önce Merc-i Dâbık savaşında mağlup etmiş, 


1517'de Mısır seferi ile Memlükler Devleti ortadan kaldırılmıştır (923 / 1517) .“ 


Mısır, Hz. Ömer zamanında İslam Devleti sınırları içerisine girmiş, burada 


kurulan Tolunoğulları ( 868-905), İhşidiler ( 935-969), Fatımiler ( 969-1171), 


” Makrizi, e/-Hitat, NI, 396-397; Suyuti, Husn, 11, 124; Heyet, D.G. İslam Tarihi, VI, 524-525; Hitti, 
A.ge., IV,1136-1137; Tekindağ, “Memlük Sultanlığı Tarihine Toplu Bir Bakış”, s.30-32; Yiğit, 
İsmail, 4.g.e., s.120-123; Lapidus, 4.g.e,, s.38-43. 

” Heyet, D.G. İslam Tarihi, VI, 525-540; Hitti, A.g.e., IV, 1136-1142; Tekindağ, “Memlük Sultanlığı 
Tarihine Toplu Bir Bakış”, s. 32-36; Yiğit, İsmail, 4.g.e., s.124-129. 
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Eyyubiler ( 1171-1250), Memlukler ( 1250- 1517)'den sonra Osmanlı Devleti 
burayı 1517'de ele geçirerek 1881'e kadar hakimiyetini sürdürmüştür. Mısır bu 
yönüyle yani siyasi ve bununla gelen iktisadi ve kültürel vecheleriyle İslam 


tarihinde parlak bir geçmişe sahip olmuştur. 


Mısır Türk Memlükleri Devleti tarih sahnesine çıktığında, İslam dünyası 
tarihinin en karanlık dönemlerinden birini yaşıyordu. Bir taraftan Haçlı seferleri 
devam ederken, diğer taraftan doğudan gelen Moğollar, Ortadoğu İslam 
ülkelerini peşpeşe işgal etmişler, bu ülkeler halkının büyük bir kısmını katliama 
tâbi tutarak, şehirlerini yakıp yıkmışlardır. O sırada bütün insanlık medeniyetini 
kurtaracak bir devlet de ortada görünmediği halde, henüz on yıl önce Mısır'da 
kurulmuş olan Memlük Devleti İslam âlemini bu büyük tehlikeden kurtarmıştır. 
Böylece Memlükler tüm müslümanların muhabbetini kazanmış, Memlük 
sultanları bir dönem İslam'ın hamisi olmuşlardır. Bunun yanısıra Memlükler 
Mısır Abbasi hilafetinin merkezi olmak ve mukaddes Hicaz bölgesinin 
hakimiyetini üstlenmek gibi önemli imtiyazlara sahip en büyük İslam Devleti 


vasıflarını yaklaşık iki asırdan fazla devam ettirmişlerdir. 
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3- HALİFELİK VE DÖNEMİN HALİFELERİ 


656 / 1258 yılında Bağdat'ı istila eden Moğollar tarafından ortadan 
kaldırılan Abbasi hilafeti, 3,5 yıllık bir aradan sonra Memlük sultanı Melik 
Zahir Ruknuddin 1. Baybars tarafından Kahire'de tekrar kuruldu( 659 / 1261). 
İdaresine dini bir statü kazandırarak saltanatını güçlendirmek ve İslam ülkeleri 
arasında saygınlık kazanmak isteyen Baybars, Abbasi ailesinden Ahmed b. 
Zahir'i Kahire'ye çağırmış, devlet erkanı ve âlimlerin katıldığı bir toplantıda, 
nesebinin şahitlerin beyanıyla tesbit edilmesinden sonra, halifeliğine biat etmişti. 
Bu toplantıya katılanların da biat ettiği, “el-Mustansır” ünvanı verilen bu ilk 
Mısır Abbasi halifesi aynı mecliste, kendisinin bu makama oturmasını sağlayan 
Sultan Baybars'a, sultanlık hil'ati giydirdi. Ona saltanat menşuru ve altın 
gerdanlık vererek, müslümanların idaresini bütünüyle ona bıraktığını ve 


saltanatının meşru olduğunu açıkladı. 


Ancak kurulan bu yeni hilafetin farklı bir özelliği vardı. O da idari bütün 
yetkilerin Memlük sultanlarının elinde bulunması, halifenin siyasi ve idari hiçbir 
aktivitesinin bulunmaması idi. Gölge hilafet tabiriyle ifade edilen ve sadece 
göstermelik bir makamdan ibaret bulunan bu sistemde halifenin belli başlı 
vazifeleri şunlardı: Tahta geçen Memlük sultanına İslam âlemi üzerindeki 


haklarını devretmek, her ayın başında sultanın huzuruna çıkıp onu tebrik etmek, 


7” Suyuti, Husn, II, 69-70; Yiğit, İsmail, 4.g.e., s.159-161 
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dini lider olarak askerler moral vermek için sultana seferde refakat etmek. Bu 
dönemde halife, âdeta topraksız, yetkisiz, maaşlı bir memur statüsündeydi. 
Sultan, halifeden hakları devralan, ama aynı zamanda halifeyi tayin eden, 
maaşını veren hatta hapsedebilen bir kişiydi. Bu arada halifelerin hoşnut olmaları 
için de, adları bastırılan sikkelerde gösteriliyor, Mısır ve Suriye'de kılınan Cuma 


namazı hutbelerinde adları halife olarak zikrediliyordu. 


Bahri Memlükler'in en görkemli dönemini yaşadığı Sultan 1. Baybars'tan 
(658-676 / 1260-1277) itibaren Memlük hükümdarları, halifelere karşı sürekli 
temkinli davranmışlardır. Hilafet makamının asırlarca halk arasında ifade ettiği 
önemli misyonu çok iyi bilen Memlük sultanları, halifenin etkin olmasından 
endişe duyarak halifenin yetkilerini azaltmışlardır. Bu durumda halifenin idarede 
sözü geçmiyor ve pek çok yönden Memlük sultanına bağımlı hareket etmek 
zorunda kalıyordu. Hatta halife seçiminde ve azlinde sultanın istekleri 


geçerliydi. * 


I. Baybars'ın Ebu'l-Kâsım Ahmed'i halife tayin ederek ona Mustansır 
Billah ünvanını vermesiyle başlayan ( 659 / 1261) Memlük himayesindeki 
Abbasi hilafeti bir yıl sonra fetrete uğramıştır. Bağdat çevresini dolaşmaya çıkan 
halife Mustansır Billah, Moğollar'ın tuzağına düşerek öldürülmüştür( 660 / 


1262). Bundan sonra I. Baybars yine Abbasi hanedanından olan Ebu'l-Abbas 


” Heyet, D.G.Büyük İslam Tarihi, VI, 44-45; Hitti, A.g.e., IV, 1094-1096; Holt,4.g.m., s. 227-229. 
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Ahmed b. Ebi Ali el-Kubbi'yi Kahire'ye getirterek onu halife seçtiğini ilan eder. 
Bu yeni halifeye Hakim Biemrillah ünvanını verir ( 660/ 1262). Kırk sene hilafet 
makamında bulunan Hakim, 701 / 1302 senesinde vefat eder. Vasiyeti üzerine 
oğlu Ebu'r-Rabi Süleyman 1. Müstekfi Billah hilafete getirilir. 740 yılında 1. 
Müstekfi 39 yıl süren hilafetinin sonunda vefat etmiştir. Bundan sonra el- 
Hakim'in bir oğlundan diğerine geçmek üzere iki buçuk asır boyunca hilafet 


makamı boş bırakılmamıştır. 


Bahri Memlükler?'den sonra gelen Burciler'de de halifenin konumu aynı 
minval üzere devam etmiştir. Burci Memlükler'in ilk hükümdarı Melik ez-Zahir 
Berkuk 784 / 1382 yılında hükümdar olunca Il. Vasık Billah Ömer'i 785 / 1383 
senesinde halife tayin etmiştir. Bundan sonra Burci Memlükler'in yıkılışına 
kadar on bir halife görev yapmıştır. 815 / 1412 yılında Burci Memlükler'den 
sultan en-Nasır'ın ölümü üzerine Halife el-Adil el-Musta'in Billah kendi 
kendisinin sultanlığını ilan etmiş ve birkaç gün için bu saltanatı sürdürmüşse de 
Memlük sultanı el-Müeyyed Şeyh ( 1412-1421) tarafından bu makamdan 


indirilmiştir. ” 


Ridâniye savaşından sonra Memlük hakimiyetindeki Abbasi hilafeti 
Osmanlılar'a geçti ve dönemin halifesi Muhammed III. Mütevekkil Alallah 


(914-925 / 1508- 1519) ile birlikte kutsal emanetler İstanbul'a getirildi( 923/ 


” Makrizi, e/-Hitat, HU, 393-395; a. mlf., es-Sülük, 11, 448-461,466-467, TI, 919-920, V,502-503; 
Suyuti, Husn, 1, 74-100; Kopraman, 4.g.e., s.104-114. 


73 


1517). Bir müddet sonra yapılan devir teslim töreniyle hilafet Osmanlı Sultanı 


Yavuz Sultan Selim Han'a intikal etmiştir. * 


3-İDARİ YAPI 


Memlükler'de sık sık yaşanan taht kavgaları ve idareci değişiklikleri gibi 
görünüşte kargaşa ortamları bulunmakta ise de, devletin idari nizamı oldukça 
sağlamdı. Bu nizam sayesinde Memlükler üç asır gibi uzun süre ayakta kalmayı 
başarabilmişlerdir.*! Memlüklerin kurmuş olduğu idari yapıyı şöyle özetlemek 


mümkündür: 


Merkez Kahire'de divanlar ve büyük görevliler yer almaktaydı. Naib ve 
valilerin başında bulunduğu çeşitli bölgelere mahsus mahalli idareler de kendi 
içinde sistemliydi. Bu büyük idare mekanizmasının başında Memlük sultanı 
bulunuyordu. Sultan, genellikle büyük emirler arasından ya da bir sultan 
soyundan seçilirdi. Kimin hükümdar olacağını tayin etmede merkezde bulunan 
ümeranın rolü büyüktü. Ancak, Kahire'deki emirlerin yaptıkları seçimi 
tanımayıp taşradan muhalefet edenler de çıkabilirdi. Bunlar genellikle 
Suriye'deki nâib-i saltanalar olup, buradaki bütün naiblerle ve Türkmen 


beylikleriyle birleşmeleri halinde işi zorlaştırır ve hatta tersine çevirebilirlerdi. 


9 Hiti, 4.g.e,, IV,1096; Yiğit, İsmail, 4.ge,, s.171-177. 
9! Heyet, D.G. Büyük İslam Tarihi, V1, 20. 
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Memlükler, diğer Türk devletlerinde olduğu gibi saltanatın verasetle 
intikali kaidesine inanmıyorlardı. Çünkü, Memlük sultanlarının hükümdar 
ailesine mensup olmak gibi bir üstünlükleri yoktu. Aksine , küçük yaşta şu veya 
bu şekilde satın alınmış olup, uzun yıllar asker olarak görev yapmışlardır. 
Dolayısıyla bir Memlüklü sultanının askeri veya siyasi başarıları sayesinde, diğer 
Memlüklü emirleri arasında temayüz etmiş olmaktan başka bir özelliği yoktur. 
Diğer Türk devletlerinde olduğu gibi, saltanatın hükümdar ailesine ait tabii bir 
hak olduğu şeklindeki bir kanaatin Memlükler'de yerleşmemesinde bu özel 
durumun büyük tesiri vardır. Bu kanaat sebebiyle (hükümdarlık makamı 
herhangi bir sultanın vefatından sonra Memlük emirlerinin büyükleri arasında 
bir münakaşa ve çekişme mevzu olmuştur. Bir Memlük sultanı öldüğü zaman, 
emirlerin büyükleri toplanır ve ölen sultanın oğlunu babasının yerine sultan tayin 
ederlerdi. Ancak bunu veraset kaidesine inandıkları için değil, emirler arasında 
en kuvvetlisinin ortaya çıkarak diğerlerini bertaraf etmesine kadar geçici bir hal 
tarzı olarak kabul ederlerdi. Memlüklerin Mısır'da hüküm sürdüğü 250 yılı aşkın 
zaman zarfında Kalavun ailesi dışında bir sülalenin uzun müddet saltanatı devam 
ettiremediğini görüyoruz. Kalavun ailesi de istisnai bir durum olup Memluklerin 
bu kaideyi terk etmeleriyle değil, devletin o zaman içinde bulunduğu şartlar ve o 


ailenin durumu ile ilgilidir. 
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Memlükler?'de hal'edilen sultanları öldürmek prensibi yoktu. Aralarında 
isyan sırasında öldürülenler olmakla birlikte, bilhassa çocuk yaştaki sultanlar, 
önceleri Kerek, sonraları ise İskenderiye'de hapsedilirlerdi. Böyle olunca, 
şartların yeniden lehlerine gelişmesi üzerine, ikinci defa; hatta Muhammed en- 


Nasır'da olduğu gibi üçüncü defa sultan olanları vardır. * 


Her sultan ve ümeranın gücüyle orantılı olarak satın aldığı memlük grubu 
vardı. Bu yüzden bu devirde es-Salihiyye, ez-Zahiriyye, el-Mansuriyye, el- 
Eşrefiyye veya sultanların lakaplarının benzemesi sebebiyle el-Eşrefiyye el- 
Halil, el-Eşrefiyye Baybars vb. gibi efendilerinin adıyla anılan pek çok Memlük 
grubu bulunmaktadır. Bir sultanın saltanattaki başarısı, büyük emirleri idare 
edebilmesine ve çeşitli memlük gruplarını birbirlerine karşı dengeli 
tutabilmesine ve gerektiğinde onları birbirlerine vurdurmasına bağlı idi. Bu 
yüzden Memlükler devrinde ülke dahilinde vuku bulan olaylardan çoğu çeşitli 


memluk grupları arasındaki anlaşmazlık ve kavgalarla yakından ilgilidir. * 


Memlük sultanı, sağlam bir posta teşkilatıyla ülkenin dört bir tarafından 
haberdar oluyordu. Yetkilerini kullanırken emirlerin (ümera) ileri gelenleriyle ve 
devlet ricaliyle istişare ederdi. Sultanın başkanlığında gerçekleştirilen bu 


danışma meclisine atabekü'l-asker, halife, vezir, dört mezhebin baş kadıları ve 


© Aktan, Ali, “Memlükler”de Saltanat Değişikliği Usülü” , s.272-277 ; a. mlf, “Bahri Memlükler'den 
Sultan Kalavun ve Hanedanı”, s. 605-606; Yiğit, İsmail, A.g.e., S.181-185. 
© Makrizi,el-Hitat, 11, 342-345. 
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yirmi dört kişiden ibaret olan emirü'l-ümera katılırdı. Herhangi bir sebeple 
sultanın katılamadığı bu şürâ meclisine onun vekili olan “Naibu's-Saltana” 
başkanlık ederdi.”* Saltanat naibi demek olan Naibu?s-Saltana sultanın vekili 
olarak bütün işlerde mutlak selahiyeti haizdi. Bunlar merkez Kahire'de iki tane 
olup birinci derecede etkili olana “Naibu'l-Kafil ( Naibu'l-Hazre), diğerine ise 
“Naibu”l-Gaybe” denilirdi.” Naibu?s-Saltana”dan sonra idarede en yetkili isim, 
Atabekü”l-Asâkir idi. Memlük ordusunun baş komutanı olan bu vazife sahibine 
“el-Emir el-Kebir” veya “Atabekü'l-Cüyuş” da denilirdi. Atabek Mısır'daki 
bütün devlet askerinin kumandanı olup, Kahire'de otururdu. Atabek, ordu 
komutanı ve ümera arasındaki en kuvvetli vurucu güce sahip olan kimse olması 
nedeniyle devlet idaresinde büyük bir nüfuz ve güce sahipti. Hatta bazı 
atabeklerin saltanatı ele geçirerek sultan olduğu ya da küçük ve dirayetsiz 


sultanlara baskı kurarak istedikleri gibi hüküm sürdükleri de vâki idi. 


Devlet idaresinde atabekten sonra ağırlıklı olarak “vezir” görev almaktaydı. 
Vezirin görevi, sultanın ya da naibu's-saltana'nın talimatını yerine getirmek, 
devletin mali işlerini bu işlerle görevli olan nazır ile birlikte yürütmekti. 
Bunlardan başka devletin önemli idari görevlerini ifâ eden valiler 


bulunmaktaydı. *” 


** Makrizi,e/-Hitat, 11, 339-342; Suyuti, Husn, 11, 127; Heyet, D.G.Büyük İslam Tarihi, VI, 19-20. 

* Makrizi,e/-Hitat, 11, 348-350; Suyuti, Husn, 11, 129; Heyet, D.G.Büyük İslam Tarihi, VI, 20. 

8 İbn Hacer, Tağliku 't-Ta'lik, Mukaddime,s.29-30; Suyuti, Husn, Il, 129-132; Heyet, D.G. Büyük 
İslam Tarihi, VI, 443-450, 500; Kopraman, 4.g.e., s.116-117; Holt, A.g.m., s.238-239; Yiğit, İsmail, 
A.ge., 5.186-187. 

97 Makrizi,e/-Hitat, 11, 362-263; Suyuti, Husn, LI, 129; Heyet, D.G.Büyük İslam Tarihi, V1,20-21. 
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Merkez Kahire'ye bağlı olup Suriye gibi bölgelerde vazife yapan ümeraya 
“Naib” denilirdi. Bunlar Dımaşk, Halep, Trablus, Hama, Safed, Kerek Naibi 
şeklinde muhtelif sayılardaki eyaletlerin idarecileri konumunda idi. Bu 
naiblerden her biri, idari birliklerinde sultana niyabet eder ve idarede sultanın 
temsilcisi sayılırdı. Kendi yetkilerinde olmayan hususlarda ise sultana ya da 
naibu?s-saltanaya müracaat ederlerdi. Suriye'deki naibler, sınırlarını iç ve dış 
tehlikelere karşı korumakla da sorumlu oldukları için sultanlar, bunları şecaat ve 
idarecilikleriyle tanınmış ümeranın büyüklerinden seçerdi. İdari kadroda görev 
yapan kimseler, “erbabu's-suyüf o (askerler)” ve “erbâbu'l-kalem ( ulema ve 
siviller) şeklinde iki kısımda mütalaa edilirdi. Askeri vazifeler erbab-ı suyuf'un 
elinde bulunuyordu. Yönetimle ilgili görevler ise erbab-ı kalem tarafından 
yürütülüyordu. Askeri bir yapıya sahip olan Memlük Devleti'nde asıl yetki 


asker kesimini oluşturan erbab-ı suyuf'un elinde bulunuyordu. 


Memlükler bu idari teşkilatlarını kurarken Büyük Selçuklular ve onlardan 
etkilenen Eyyubiler?in devlet teşkilatlarını örnek almışlar; bu arada İlhanlılar gibi 
muasır Moğol devletlerinden de istifade etmişler ve böylece güçlü bir devlet 


teşkilatına sahip olmuşlardır. * 


“ Makrizi, e/-Hitat, II, 362-364; Suyuti, Husn, II, 129; Heyet, D.G. Büyük İslam Tarihi, VU, 18-22; 
Holt, 4.g.m., s.242-243; Yiğit, İsmail, 4.g.e., s.188-206; D.G. Büyük İslam Tarihi, VU, 21-22. 
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B-SOSYAL DURUM 


1-SOSYAL TABAKALAR 


Memlükler'de toplum, çok çeşitli tabakalardan oluşuyordu. Bu 
tabakalardan birincisi, ülke idaresinde yegane söz sahibi olan idareciler ile askeri 
sınıftı. ” Bu hakim askeri sınıf, Mısır ve Suriye'ye memlük olarak getirildikten 
sonra, Memlük ordusunda asker olarak yetiştirilen sultan, ümera ve onların 
memlüklerinden müteşekkildi. Bu sınıfın çoğunluğunu Bahriler döneminde Türk 
asıllılar, Burciler zamanında ise çerkes asıllılar teşkil ediyordu. Aralarında 
Arnavut, Rum, Rus ve Slavlar da bulunuyordu. Irk bakımından halktan farklı 
olan bu sınıf, mahalli halka kapalıydı. Halktan birinin bu tabakaya girmesi 


mümkün değildi. 


Memlükler'de siyasi, idari ve iktisadi otorite askeri sınıfın elindeydi. 
Emniyet ve belediye görevleri de onlar tarafından yürütülüyordu. İdareciler, 
sadece dini, adli ve divani görevleri halk kesimine mensup ilim adamlarına 
veriyorlardı. Bu askeri sınıf uzun süre Mısır ve Suriye'nin yerli halkı ile 
karışmaksızın, halktan ayrı, hakim imtiyazlı tabaka olarak kaldı. Bunların çoğu, 


hatta sultanlardan bazıları, Arapçayı dahi öğrenmiyordu. Memlük sultanları ve 


* Lapidus, 4.ge,, 5.48. 

Makrizi,e/-Hitat,11,350; OÖztuna,Yılmaz,“Memlük Sultanlığı Niçin Yıkıldı?” Hayat Tarih 
Mecmuası, İstanbul-1994, c. 1, sy. 6, s. 9; Heyet, D.G.Büyük İslam Tarihi, VU,28; Berkey, The 
Transmission of Knowledge, s.11. 
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idarecileri askerlerin halkla karışmalarına ve askerlik ruhunu kaybetmelerine 
engel olmak için, Burciler dönemine kadar, yerli halkın kızlarıyla evlenmelerine 
izin vermediler. Onları aynı yolla getirilen Türk veya Çerkes kızlarla 


evlendirdiler. 


Devletin hakimi olan Memlük tabakasından sonra gelen ikinci tabaka, ilim 
adamlarının oluşturduğu tabakadır. Bu tabakadan muhtelif fukaha,ulema,üdeba 
ve katipler, muhtelif divanlarda vazife yapmıştır. > Ulemâdan sonra üçüncü sınıf, 
tüccarlardan oluşuyordu.” Diğer halk grupları ise ( işçi, sanatkar, satıcı, taşıyıcı, 
çiftçi) âvam adıyla zikrediliyordu. Avam tabakası diğer tabakalara nazaran çok 


kötü şartlar altında yaşıyordu. ” 


2-İKTİSADİ DURUM 


Memlükler?de halkın geçim kaynağı ziraat idi. Devlet ziraati teşvik etmiş, 
gelir seviyesinin artmasını sağlamıştır. Mısır'da iktisadi hayatın temelini ziraat, 
ziraatin temelini de Nil nehri teşkil etmiştir. Nil nehrinin önemine bağlı olarak 


Memlük sultanları da, nehrin sularından daha fazla faydalanmaya önem 


”! Makrizi,e/-Hitat, 11, 346-347; Heyet, D.G.Büyük İslam Tarihi, VU,29; Petry, Carl F, A.g.m.,s. 123. 
 Makrizi,e/-Hitat, 11, 369-370; Heyet, D.G.Büyük İslam Tarihi, V1,29; Berkey, The Transmission of 
Knowledge, s.107; Lapidus, A.g.e., 5.80. 

” Makrizi,e/-Hitat, 1, 371; Heyet, D.G. Büyük İslam Tarihi, VIL, 30; Lapidus, A.g.e., 5.81. 

* Heyet, D.G.Büyük İslam Tarihi, VIL, 30; Lapidus, 4.g.e., s. 82. 


80 


verdiler. ” Ziraatin yanı sıra sanayi ve zanaat da kısmen geliştirilmişti. Harp alet 
ve edevatının yapımına önem verilmişti. Ayrıca sahil kenarı olan İskenderiye ve 
Dimyat ile Ravza Adası'nda tersaneler kurulmuş, harp gemileri yapılarak 
donanmalar oluşturulmuştu. Diğer taraftan dokumacılık, madencilik, cam işleri, 
toprak eşya yapımı, ahşap işçilik, dericilik gibi el sanatları da gelişme 


göstermişti. *“ 


Ticaret açısından ise, deniz yolu ticaretinde canlanma meydana gelmişti. Her 
ne kadar Haçlı seferleriyle Akdeniz limanları nisbeten fonksiyonunu kaybetse 
bile, İskenderiye limanından, Kızıldeniz ile Basra körfezinden doğu ve batı 
ülkeriyle gemilerle ithalat ve ihracat devam etmiştir. Hatta Memlük sultanları, 
Batı ile olan iktisadi bağlarını diplomatik bağlarla da kuvvetlendirmişti. Bu 
amaçla Sicilya, Kastilya ve İtalya hükümetleriyle bazı anlaşmalar yapmışlar, 


Venedikli tüccarların ülkelerine gelip gitmelerine de izin vermişlerdi.” 


İç ticaret açısından da başta Kahire olmak üzere pek çok şehirde çarşılar 
kurulmuştu. Bu çarşılarda her çeşit malın satıldığı ayrı bölümler vardı. Ayrıca 
çarşılardaki alışveriş muameleleri denetleniyor, ölçü ve tartılar ile malların 


fiyatları kontrol ediliyordu. Bilhassa gıda maddelerine iyice dikkat ediliyordu. ”* 


*” Makrizi, e/-Hitat, 1, 162-166; Altan, Çetin, 4.g.r., s. 47-48; Heyet,D.G. Büyük İslam Tarihi, VL, 31- 
32. 

? Altan, Çetin, 4.g.£., s.49-50; Heyet ,D.G.Büyük İslam Tarihi, VU,32-34. 

” Altan, Çetin, 4.g.£., s.37-41; Heyet, D.G .Büyük İslam Tarihi, VU, 34-37. 

” Heyet , D.G. Büyük İslam Tarihi, VU, 37; Lapidus, 4.g.e., 8.59. 
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132 yıl devam eden Bahri Memlükler döneminde ( 1250-1382) fiat ve ücret 
hareketleri oldukça olumlu bir seyir takip etmiştir. Bu süre içinde fiatları 
beklenmeyen şekilde arttıracak ve ticareti menfi yönde etkileyecek bir para krizi 
görülmemiştir. Bahri Memlükler döneminde para ve ücretler sistemindeki bu 
istikrar, Burciler döneminde korunamamıştır. Hızlı nüfuz artışı, dahili savaşlar, 


kıtlıklar ve salgın hastalıklar sebebiyle iktisadi buhranlar yaşanmıştır. » 


749 / 1348 yılında vukü bulan şiddetli veba salgını nedeniyle, her gün 
binlerce kişi ölmüş, içtimai hayat durmuş, toprağı işleyecek kimse kalmamıştı. 
Sultan ve idareciler bundan kurtulmak için Kahire'den kaçmışlar, işlenmeyen 
topraklar kıraçlaşmış, çarşı ve pazarda alışveriş tamamen durmuştu. İnsanlar 


işlerini ve güçlerini terk etmişler ve her yere hüzün çökmüştü. '** 


Bu iktisadi çöküntü ve ülkede hakim siyasi kriz devletin sona ermek üzere 
olduğunu haber veriyordu. Portekizlilerin Ümit burnunu keşfederek Memlük dış 
ticaretine öldürücü bir darbe vurmaları, düşüşü hızlandırmıştı. Nihayet, zirve 
dönemlerini yaşayan Osmanlılar, bu devlete son vermekte fazla zorlanmadılar 


(9023/1517). 


” Suyuti, Husn, II, 252-265; Aktan, Ali, “Memluk-Haçlı Münasebetleri”, 5.449. 
9 Suyuti, Husn, 11, 259. 
9! Öztuna, Yılmaz, 4.g.m., 5.9. 
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3-DİNİ DURUM 


Memlük sultanları müslüman kimseler olup, İslam'ı himaye etmeye gayret 
göstermişler, din âlimlerini kendilerine yakın tutarak onlara payeler vermişlerdir. 
Seçkin âlimleri huzurlarına çağırarak, onlarla münazara meclisleri kurdurmuşlar, 
dini meselelerin vuzuha kavuşması için onlardan istifade etmişlerdir. “ Ayrıca 
ınsanlar arasında hükmetmede onları kadı olarak vazifelendirmişler, devlet 
işlerinde müşkil olan hususlarda kadı ve âlimlerle istişare etmişler, her bölgede 
ilim ehlinin yetişmesi için mescid ve medreseler inşa etmişlerdir. * Süfilere ve 


tasavvufa sıcak bakmışlar, onların yaygın hale gelmesine imkan tanımışlardır.'* 


Memlük sultanları kendilerinden önce saltanat süren Eyyubiler gibi Şiilere 
karşı Sünni akideyi kuvvetlendirmek için gayret göstermişlerdir. Bu maksatla 
medrese, câmi ve mescidlerin sayısını çoğaltmışlar, Sünni itikadın ve Sünni 


eserlerin yaygınlaşmasına imkan tanımışlardır. 


2 Makrizi,e/-Hitat, 1, 59,139; Holt, 4.g.m., s.233; Berkey, The Transmission of Knowledge,s. 146- 
150. 

5 Makrizi,e/-Hitat, 11, 92-96; Suyuti, Husn, 11,212. 

4 Makrizi,e/-Hitat, 1, 124, 140-141. 

S5 Makrizi, e/-Hitat, 1, 192-193, 377-383; Suyuti, Husn, 1, 235-266; Heyet, D.G. Büyük İslam 
Tarihi, VN,43; Berkey,Jonathan, “Women and İslamic Education in The Mamlük Period”, Women in 
Middle Eastern History, Yale University, 1991, 5.144; a. mlf. The Transmission of Knowledge , s.46; 
Lapidus, 4.g.e., 5.73. 
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Memlükler devrinde dini hayat adına dikkat çeken diğer bir husus ise 


tasavvufun halk arasında hızla yaygınlaşmasıdır.'* 


Gerek doğudan gelen 
şeyhlerin, gerekse Endülüs ve Mağrib ülkelerinde darlığa düşerek Memlükler'in 
hakim oldukları diyarlara göç eden mutasavvıfların, buralarda hüsn-ü kabul 
görerek meşreplerini yayma imkanı bulmaları da bu süreci hızlandırmıştır. Buna 
ilave olarak Haçlı ve Moğol istilasının müslümanları çökerttiği, arkasından da 
kıtlık ve salgın hastalıkların yaşandığı bir dönemde, süfiler ve tasavvuf mesleği, 
halk içinde çok itibar görerek yaygınlaşmıştır. Bu hareketin güçlenmesinde bir 
diğer önemli unsur, idarenin yakın desteğiydi. Sultanlar ve diğer ümera, 
birbirleriyle yarışırcasına, hangâh, ribat ve zaviye inşa ettirmişlerdir. “7 O 
dönemde derviş ya da süfilerin ikamet ettikleri yerlere hangâh, ribat, zaviye gibi 
adlar verilmişti. Makrizi'nin verdiği rakamlara göre Kahire'de 22 hangâh, 11 


ribat ve 25 zaviye bulunuyordu. ©“ 


Memlük sultanları, bu müesseselerin başına “Şeyhu'ş-şüyuh” veya “Şeyhu”|- 
ârifin” ünvanını taşıyan bir şeyh tayin ederlerdi.“ Süfilere ait bu müesseseler, 
onlara oturacak ve zikirlerini yapacak mekan olmanın yanında, dini ilimler 
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tahsili veren birer okul konumundaydı. Toplum kültürünün teşekkülünde 


büyük bir rol oynayan bu kurumların bazıları birer mezhep mensuplarına ait 


“ Makrizi, e/-Hitat, 1, 272-275; Lutfi, Huda, A.g.m., s. 99; Lapidus, 4.g.e., 5.105. 
9 Heyet , D.G. Büyük İslam Tarihi, VU, 44. 

' Makrizi, e/-Hitat, Il, 273-306. 

"9 Makrizi, e/-Hitat 11, 273; Suyuti, Husn, 11, 226; Lapidus, 4. g.e., s.105-106. 

"9 Makrizi, e/-Hitat ,11, 276-283; Suyuti, Husn, 11,230. 
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111 


olabiliyordu. o Bazılarında ise, dört mezhep fıkhı, hadis ve kıraat dersleri 


okutuluyordu. !? 


Bu müesseselerden bazıları, kadınlara mahsuhtu ve kadın şeyhler tarafından 
idare ediliyordu. Mesela, Sultan ez-Zahir Baybars'ın kızı tarafından inşa ettirilen 
“er-Ribatü'l-Bağdadiyye” bunlardan biriydi. Tasavvufi zikirlerin yanı sıra fıkıh 
derslerinin de okutulduğu bu ribat, aynı zamanda boşanmış veya kocaları 
tarafından kovulmuş kadınların sığınağı idi. Bu kadınlar evlerine dönene kadar 


orada barınırlardı. 


Bu ribatın en meşhur şeyhlerinden biri, Fatma bt. Abbas el-Bağdadiyye idi. 
İlmi, zühdü ve keskin zekasıyla temayüz etmişti. Ünlü bir fikıh âlimiydi. 
Zamanını ibadet, zikir ve kadınlara nasihat vermekle geçirirdi. 714 / 115 yılında 


vefat etti. ''? 


Memlükler zamanında ülke halkının pek çoğu, ülkede yayılan tarikatlardan 
birine bağlı olmasına rağmen, o dönemde bidat, hurafat ve bâtıl âdetler de 
insanlar arasında yerleşmişti. Örneğin, sürekli yinelenen veba gibi salgın 


hastalıkların tedavisinde muska, nazarlık ve kutsal eşyalardan yardım isteme gibi 


Makrizi, e/-Hitat , 11, 276-278, 296; Suyuti, Husn, 11,229. 

"2 Makrizi, e/-Hitat , 1, 283; Suyuti, Husn, 11,228-229, 222. 

3 Makrizi, e/-Hitat, 11, 293-294; Berkey, “Women and İslamic Education”, s. 150; a. mlf., 7he 
Transmission of Knowledge,s.174. 
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yollara başvuruluyordu.''* Makrizi'nin bildirdiğine göre bu asırda tarikat ehli 
arasında bozulmalar olmuş, bu iş din diyanet bilmez kişilerin eline düşmüştür. '” 
Halk, bazı şeyhlerin kabirlerini ziyaret hususunda ölçüyü kaçırmış, onların 


mezarlarının yanında yapılan duanın reddedilmeyeceği gibi yanlış bir inanca 


kapılmıştır. "'* 


4-İLMİ DURUM 


Memlükler döneminde dahilde yaşanan iktidar mücadeleleri ile hariçte 
yaşanan çetin savaşlara rağmen ilmi faaliyetler durmayıp devam etmiştir. Mısır 
ve Şam bölgesinin ilmi faaliyetleri, siyasi hayatın zıddına olarak çok daha iyi idi. 
Nitekim; o dönemlerden kalan muazzam edebi eserler , tefsir, hadis, fıkıh, tarih 


gibi ilimlere dair telif edilmiş önemli eserler bu gerçeği yansıtmaktadır. 


Hulefâ-i Raşidin döneminden itibaren İslami ilimlerin en önemli merkezleri 
arasına giren Kahire ve Şam şehirleri, yaklaşık iki buçuk asır süren Memlükler 


zamanında, sadece bu devletin değil, bütün İslam dünyasının en büyük iki kültür 


4 Lutfi, Huda, A.g.m., s. 99-105. 

5 Makrizi, e/-Hitat , 11,272. 

5 Makrizi, e/-Hitat, 11, 302. 

7 Makrizi, el-Hitat 1, 334-338; Heyet, D.G.Büyük İslam Tarihi, VILA1. 
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118 


merkezi idi. o Memlükler döneminde ilmi faliyetlerin gelişmesinde şu hususlar 


etkili olmuştur: 


I-Moğol istilası ve Haçlı seferleri sebebiyle İslam dünyasının tarihte 
gördüğü en önemli krizi yaşadığı bir sırada kurulan ve Mısır ile Suriye'yi bu iki 
düşmandan kurtaran Memlük Sultanlığı, himayesine sığınan tüm müslüman 
mültecilere kucak açmıştı. Bu mülteciler arasında doğu ve batı İslam dünyasının 
en mümtaz ilmi şahsiyetleri de bulunuyordu. Moğol taarruzlarını durdurarak 
müslümanları ve İslam medeniyetini kurtaran Memlük devletinin başşehri 
Kahire, kısa süre içinde Abbasi başkenti Bağdat'ın yerini almıştı. Moğollar 
tarafından ortadan kaldırılan Bağdat Abbasi Hilafetine ve diğer müslüman 
devletlere tâbi topraklarda yetişmiş pek çok âlim, Mısır'da bir araya geldi. 
Memlük ülkesine olan bu âlim akışı, sadece doğu İslam dünyasından değildi. 
Endülüs ve Kuzey Afrika'da ortaya çıkan karışıklıklar ve savaşlar yüzünden pek 
çok Endülüslü ve Kuzey Afrikalı âlim de, zamanın en istikrarlı İslam ülkesi; aynı 
zamanda İslami ilimlerin en önemli merkezi olan Memlük ülkesine gelerek, 


kendi bilgi yüklerini buraya taşımışlardır.” 


2-Memlük sultanları ve emirleri, ilme ve âlimlere değer vermişler; onları 


ziyaret ederek, derslerinde bulunmuşlardır. ”“ Sultan Nâsır b. Kalavun Kâdı”I- 


3 Makrizi, e/-Hitat 11, 141-144; Berkey, The Transmission of Knowledge, 8.91. 
19 Yiğit, 4.ge., s. 242; Yavuz, Adil, 4.g.1., s. 9, 19-20; Heyet, D.G. Büyük İslam Tarihi, VUA1. 
"9 Berkey, The Transmission of Knowledge, .156-157. 
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Kudat Bedreddin b. Cemâa'yı ziyaret etmiş, ondan 20 hadis dinlemiştir. ”' 
Memlük sultanlarının inşâ ettirdikleri câmiler, medreseler,hangahlar, tekkeler ve 
zaviyelerden oluşan eğitim ve öğretim kurumları sayesinde İslam ülkeleri 
arasında ilmin bayraktarlığı Kahire ve Şam şehirlerine geçti. Bahri Memlükler 
döneminde ( 1250-1389) yaptırılan eğitim kurumlarının 12'si sultanlar, 36'sı 
Memlük emirleri, 26'sı âlimler ve üst düzey devlet memurları tarafından 
yaptırılmıştır. Burci Memlükler döneminde (1389-1517) ise yaptırılan 60 
medresenin 11'i sultanlar, 30'u emirler, 18'i âlimler ve üst düzey devlet 


memurları tarafından yaptırılmıştır. '” 


Böylece tehzib döneminin en seçkin 
eserlerinin verildiği bu asır, İslam ilim tarihinin önemli dönemlerinden birisi 


olarak tarihe geçmiştir. 


Memlükler devrinde Kahire Ezher Câmii ve Şam Emevi Câmii çevresi adeta 
küçük birer ilim şehri haline gelmişti.” O dönemde dikkat çeken önemli bir 
husus, Mısır ve Şam'da pek çok seçkin âlimin yetişmiş olmasıdır. Tabakât, rical 
ve biyografi kitaplarında da, ed-Dımaşki ve el-Mısri nisbeleriyle meşhur pek çok 


âlimin bulunduğu dikkat çekmektedir. 


Suyuti, Husn, 1, 258. 

"> Makrizi, e/-Hitat, 11, 91-107; Heyet, D.G.Büyük İslam Tarihi, VUA1; Berkey, The Transmission of 
Knowledge, s.128-129. 

'3Yavuz, Adil, A.g.t., s. 15-16. 

128 Nuaymi, Muhyiddin Abdulkadir b. Muhammed, ed-Daris fi Tarih'il-Medaris, Kahire 1998, TI, 


371; Suyuti, Husn, 11,221-222; Berkey, The Transmission of Knowledge, s.51. 
5 Bu konuda geniş bilgi için İbn Hacer'in VHİ. asrın alim ve idarecilerini incelediği dört ciltlik eseri 
ed-Dürerü'l-Kamine'sine bakılabilir. 
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Bir ülkenin ilim ve fende ilerlemesinin o ülkenin bayındırlığı, ekonomik 
durumu, yerleşik ve sosyal hayatın derecesiyle bağlantılı olduğunu söyleyen İbn 
Haldun bu dönemde Mısır ve Şam'ın ilim merkezi olmasını şöyle 
açıklamaktadır: “ Kahire'nin ilim merkezi olması Mısır'ın binlerce yıldan beri 
medeniyetlerin merkezi olmasından ve medeniyetin bu ülkede muhkem olarak 
yerleşmesinden ileri gelmiştir. Bundan dolayı Mısır'da hüner, sanat ve ilim 
gelişmiş ve çeşitleri çoğalmış böylece öğretim usülü de tekâmül etmiştir. Şam ve 
Mısır'da ilim ve öğretimin gelişmesinin bir diğer âmili de Selahaddin bin Eyyüb 
ve ondan sonraki dönemlerde bu bölgelerde kurulmuş olan Türk devletleri 
beylerinin pek çok medrese, tekke, zaviye, han ve imaretler bina edip, bol 
gelirler temin eden vakıflar kurmalarıdır. Bu vakıfların geliri büyük ölçüdedir. 
Aylık ve tahsisatları çok olduğu için talebe ve öğretmenler çoktur. Aynı sebepten 
dolayı, ilim öğrenmek üzere, Irak ve Batı Afrika'dan Mısır'a talebe gelmektedir. 
Vakıflar çok olduğu için Mısır'da ilim ve fenler gelişmekte, ilmin çeşitleri 


kaynayıp taşmaktadır.”!?* 


Memlükler döneminde tedrisat yapılan müesseselerin başında mektepler, 
câmiler, külliyeler, medreseler ve kütüphaneler gelmektedir. Bunlardan 


bazılarını inceleyelim: 


1 İbn Haldun, Mukaddime,Trc. Zâkir Kadiri Ugan, Milli Eğitim Basımevi, İstanbul 1970, Il, 452- 
455. 
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a-) Mektepler: İlkokul seviyesinde eğitim ve öğretim veren müesseselerdi. 
Buralarda okuma-yazmanın yanı sıra dini bilgiler, hesap, dilbilgisi ve biraz da 
şiir öğretilirdi. Talebe ve hocaların ihtiyaçları vakıflar ya da hayırseverlerce 
karşılanırdı. Medreselerin bünyesinde bulunan bu mekteplerde yetim ve 


yoksulların da okutulmasına büyük imkan sağlanırdı. 


b-) Medreseler: Memlük Devleti, Eyyubiler zamanından itibaren çok sayıda 
medreseye sahip bulunuyordu. ”“ Bu medreselerin çoğunluğu, Ehli sünnete 


mensup dört mezhepten birine aitti. ” 


Geriye kalanlardan bazıları bu 
mezheplerden ikisine, bazıları da üçüne ya da dördüne mahsustu. Ancak, bu 
mezheplerden sadece birine ait olan medreselerde de diğer üç mezhep fıkhı, 


130 


hadis, tefsir vb. dini ilimler okutuluyordu. “ Bu fıkıh medreselerinin yanında, 


Daru”l-Kur'an (Kıraat ve Tefsir Medresesi) ve Daru'l-Hadisler (Hadis 


Medresesi) de mevcuttu. >! 


Memlükler devrinde medreseler günümüzün yüksekokul veya üniversite 
seviyesinde bir eğitim müessesesi olarak sayılmaktaydı. Memlük sultanları ve 
emirleri, medreselerin yapılmasına önemli ölçüde destek verirlerdi. ”? Onların bu 


tutumu, medreselerin gelişmesinde büyük rol oynamıştır. Müderrislik şerefli bir 


7 Nuaymi, ed-Daris,1, 10-15; Makrizi, e/-Hitat, 1, 216-218, 223, 232-235; Heyet, D.G.Büyük İslam 
Tarihi, VU,43; Berkey, The Transmission of Knowledge, 5.28. 

' Makrizi, e/-Hitat, 11, 184-187; Heyet, D.G. Büyük İslam Tarihi, VU, 41. 

' Makrizi, e/-Hitat, 11, 209. 

9 Makrizi, e/-Hitat, 1, 57, 193-199. 

' Makrizi, e/-Hitat, 11, 211-218; Nuaymi, ed-Daris, L 7-122; Suyuti, Husn, 11,227-229. 

2 Makrizi, e/-Hitat, 1, 91-107. 
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görev olup, divan tarafından seçilen müderris, sultan ya da idarecilerin tasdikiyle 
göreve başlatılırdı. Her müderrisin kendisine yardım eden ve talebelere dersleri 
tekrar ettiren yardımcıları vardı. Medrese talebeleri, okuyacakları dersleri 
seçmekte serbest idi. Bilhassa talebe, şöhretini duyduğu bir müderristen ders 


almak için gerekirse şehir şehir dolaşırdı. ** 


Tahsilini tamamlayan talebeye 
şeyhi, müderrislik için ehliyetini bildiren icâzetname verir ve buna onun adı, 
şeyhleri, okuduğu dersleri, mezhebi ile diğer bilgiler yazılırdı. Medreselerin 


gerekli maddi ihtiyaçları da büyük ölçüde vakıflardan temin edilirdi. 


Nuaymi'nin verdiği bilgilere göre Dımaşk medreselerinin dağılımı şöyledir: 


DârwI-Kur'an 7 135 
Dâru”l-Hadis 16 13“ 
Dâru”l-Kur'an ve”l-Hadis NN 
Şafii Fıkhı Medresesi 07» 
Hanefi Fıkhı Medresesi 1 
Maliki Fıkhı Medresesi a 
Hanbeli Fıkhı Medresesi jı 
Tıb Medresesi 312 


3 Berkey, The Transmission of Knowledge, s. 18-23. 

gi Heyet, D.G.Büyük İslam Tarihi, VIL, 42; Berkey, The Transmission of Knowledge, s.66-67,104. 
Nuaymi, 4.g.e., 1,7-18 

9 Nuaymi, 4.g.e., 119-122. 

7 Nuaymi, 4.g.e., 1, 124-128. 

 Nuaymi, 4.g.e., |, 129-472. 

' Nuaymi, 4.g.e., 1, 472-469. 

"9 Nuaymi, 4.g.e., Il, 1-28. 

1! Nuaymi, 4.g.e., TI, 29-126. 
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Memlükler döneminde inşa edilen meşhur medreselerden bazıları ise 
şunlardır: 
I-Melik 1. Baybars'ın kurduğu Zâhiriye Medresesi 
2-Melik Nâsır Muhammed b. Kalavun'un kurduğu Nâsıriye Medresesi 
3-Melik Zahir Berkuk'un kendi adına yaptırdığı Berkukiye Medresesi 
4-Cemaluddin Mahmud'un yaptırdığı Cemaliyye ( Mahmudiyye) Medresesi 
5-Melik Eşref Baybars'ın Dımaşk'ta kendi adına yaptırdığı Eşrefiye 


:143 
Medresesi 


Bütün bunlara ilave olarak pek çok cami, tekke, zaviye, ribat, külliye, 


4 Bilhassa tarihi 


köşk gibi değişik ilim mahfillerinde tedrisat yapılmaktaydı. 
Dımaşk Emevi Câmii, o dönemin en yoğun ve en meşhur tedrisat yuvalarından 


birisiydi. 


c-) Kütüphaneler: Memlükler döneminde eskiden yazılmış kitapların 
toplanması, muhtelif ilimlere dair yeni kitapların telifi ve bunlardan kütüphane 
oluşturulması şeklinde önemli faaliyetler (o gerçekleştirilmiştir. e Bilhassa 
sultanların, halifelerin ve diğer idarecilerin bu hususta önemli destekleri 


olmuştur. İdareciler, ilim merkezlerinin daha iyi hale getirilmesi, âlimlere ve 


!2 Nuaymi, 4.g.e., II, 127-138 
'SYavuz, Adil, 4.g.£., 5.13. 
' Berkey, The Transmission of Knowledge, s.49-60. 
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eserlerine değer verilmesi gibi desteklerinin yanı sıra, pek çok yerde 
kütüphaneler kurulmasına imkan sağlamışlardır. Her medrese ya da büyük 
câmiye ait birer kütüphane oluşturulmaya çalışılmış; başta tefsir, hadis, fıkıh, 
edebiyat, tıp ve Arap dili olmak üzere çeşitli sahalarda yazılmış kitaplar temin 
edilmişti. Kütüphanelerin eser yönünden zengin hale getirilmesi için yeni kitap 
satın alımı, gerek istinsah gerekse hibe ya da vakfetme şeklinde girişimlerde 
bulunulmuştur. Bundan başka kütüphanede kitapları tanzim eden ve gerekirse 


tamir eden görevliler bulundurulmuştur.'© 


d-) Câmiler: Câmi ve mescidler, önceden olduğu gibi, medreselerin 
yaygınlaşmasından sonraki dönemlerde de, birer okul, birer eğitim öğretim 
kurumu olmaya devam etmiştir. Kahire, Dımeşk ve diğer merkezlerin büyük 
câmileri, zamanın büyük alimlerinin ilim meclislerinin kurulduğu mekanlardı. ** 
Kahire'de Sultan Şeyh Müeyyed el-Mahmudi ( 1412-1421) tarafından yaptırılan 
Müeyyediyye Câmii'nde dört mezhep fikhı okutuluyordu. Sultan, İbn Hacer el- 
Askalani gibi bazı müderrislerin derslerini zaman zaman bizzat takip ederdi. O, 
ders anında içeri girdiğinde, müderrislerin kendisi için ayağa kalkmalarına izin 


147 


vermezdi. Dımaşk şehrinde ise en önemli öğretim yerlerinden biri, 6 


'S Makrizi, e/-Hitat, 11,136-137, 204-205, 235-240; Yavuz,Adil, 4.g.1., s.14; Heyet, D.G.Büyük İslam 
Tarihi, V1,42-43. 

'“ Makrizi, e/-Hitat, 11, 2-4, 20, 41-42; Berkey, The Transmission of Knowledge, s.50-51. 

"7 Makrizi, e/-Hitat, 11,136-140. 
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medresenin mevcut olduğu Ümeyye Câmii idi. Bu câmi, zengin kütüphanesiyle 


birlikte o dönemin en yoğun eğitim kurumlarından biriydi. © 


e-) Hangâh, Ribat ve Zaviyeler: Memlükler zamanında sayıları oldukça artan, 


hangâh, ribat ve zaviyeler, müridlerin barınağı olmanın yanında, tasavvuf ve 


diğer dini ilimlerin tedris edildiği birer eğitim-öğretim müessesesiydi.'* 


Makrizi, Kahire'de mevcut, 22 hangâh'”*, LI ribat”! ve 25 zaviye '” hakkında 


bilgi vermiştir. Buralarda dört mezhep fıkhı, hadis, kıraat ve tasavvuf dersleri 


153 


okutuluyordu. “ Bazı hangâhlar mezheplerden birine ait olup, aynı zamanda 


154 


medrese görevini yürütüyordu. “* Kadınlara mahsus ribatlar da vardı. Kadın 


şeyhlerin gözetimindeki bu müesseselerde, tasavvufi eğitim yanında fıkıh da 


okutulmaktaydı.'” 


'“ Nuaymi, 4.ge,, Il, 371. 


Makrizi, e/-Hitat, 11,271-272; Suyuti, Husn, TI, 230; Berkey, The Transmission of Knowledge, s.56- 


'“ Makrizi, e/-Hitat, 11, 273-292. 


Makrizi, e/-Hitat, 11, 292-297. 
Makrizi, e/-Hitat, II, 297-306. 
Makrizi, e/-Hitat, II, 283; Suyuti, Husn, 11,222,228-229. 


4 Makrizi, e/-Hitat, 11, 276-278; Suyuti, Husn, 11,229. 


Makrizi, e/-Hitat, 11, 293-294. 
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5-MEMLÜKLER ZAMANINDA İLMİ DURUMUN GENEL 


ÖZELLİKLERİ 


Memlükler dönemindeki ilmi hareketin genel vasıflarını şöyle 


özetleyebiliriz: 


a-) Medreselerin yaygınlaştığı bu dönemde, tefsir, hadis, kelam, nahiv, tasavvuf, 
tarih ve coğrafya ilimlerinde, çok sayıda büyük âlim yetişmiştir. Ancak, 
Memlükler dönemi âlimlerinin çoğunluğu, önceki asırlarda yetişmiş ulemânın 
eserlerini şerhettiler, bu eserlere ta'likler yaptılar ya da uzun metinleri ihtisar 
etmekle uğraştılar. İslami ilimler tarihinde bu dönem, büyük şarihleriyle meşhur 
oldu. İlmi çalışmaların yoğunlaşması, âlimler ve öğrencilerin sayılarının büyük 
rakamlara ulaşmasına karşılık, ilmi çalışmalara ezbercilik ve nakilcilik hakim 


olmuştur. “* 


b-) Bu dönemde sultan, idareci , ulemâ ve üst düzey devlet memurları tarafından 


medrese, ribat, zaviye gibi eğitim kurumları çok fazla yapılmıştır. Bu durumun 


nedenlerini şöyle özetleyebiliriz: 


1 Yiğit, Age, 5. 252. 
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1-Şii Fatımi Devleti'nin Eyyubiler tarafından ortadan kaldırılmasından sonra 
Eyyubiler ve Memlükler döneminde sünniliği geliştirmek için bu kurumlar daha 


fazla yapılmıştır. ?7 


2-Bu dönemde genelde ulemâ ailelerinin kendilerine ait medreselerinin olduğu 
görülmektedir. Medreselerin ekonomik ve idari sorumluluğu onu yaptıranın 
sorumluluğundadır. O ölünce medrese çocukları tarafından yönetilirdi. Bu 
medreselerde çocuklarıyla birlikte çalışır, ölünce de buraya gömülürlerdi. 
Memlükler döneminde ilmi veya dini bir kurumda gömülmek önemli bir 
husustur. Nitekim, medrese yaptıranların büyük çoğunluğunun buraya 


gömüldüğü görülmektedir. 9“ 


c-) Memlükler döneminde talebelerin istedikleri hocadan ders almaları, eğitimin 
hoca ile öğrenci arasındaki ilişkiye dayanması, resmi eğitim kurumları olan 
medreselerin varlığına rağmen, eğitimin büyük ölçüde informal bir yapıya sahip 
olduğunu göstermektedir. Bu informal yapı kadınların da eğitim almalarına 


olanak sağlamıştır. ©” 


d-) Memlükler döneminde, dini ilimlerin tamamı, lügat ilimleri, tarih ve tabakât 


alanlarında, gerek alimlerin gerekse eserlerinin sayısı bakımından büyük bir 


7 Berkey, The Transmission of Knowledge,s.130-132. 
158 Berkey, The Transmission of Knowledge, s.120-125, 143-146, 164. 
' Berkey, The Transmission of Knowledge, .18-23,85. 
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patlama görülmektedir. Yetişen âlimlerin sayısı diğer dönemlerle mukayese 


'9 Bir örmek vermek gerekirse zamanın büyük âlimi 


edilmeyecek kadar fazladır. 
İbn Hacer el-Askalani, sadece hadis ilminde 57'si kadın olmak üzere toplam 630 


hocadan ders okumuştur. ©! 


e-) Bu dönemde yaşayan bazı yazar ve âlimlerin isimlerini şöyle sıralayabiliriz: 


İbn Manzur Suyuti 
Nüveyri Sehavi 

Ebu Hayyan Kalkaşandi 
Ümeri Makrizi 

İbn Kayyim el-Cevziyye İbn Hacer 
Safedi İbn Tanrıverdi 
Kütübi Ayni'* 


f-) Memlükler Devleti döneminde en bol eser verilen bilim dalları arasında tarih 


' Bu dönemde büyük bir tarih yazıcılığı faaliyeti 


ilmi göze çarpmaktadır. 
olduğu söylenebilir. Çok kitap yazılmasının nedeni çok okunmasıydı. Ancak, 
Memlük dönemindeki tarih kitaplarında “el-acâib ve'l-garâib” adlı üslup öğesi 


önceki dönemlere nazaran büyük bir artış göstermiştir. Memlükler döneminde 


tarih kitapları geniş bir okuyucu kitlesine sahip oldukları için yazarlar 


19 Hiti, Age, IV, 1112-1114. 

9! Sehavi,e/-Cevahir ve'd-Dürer, s. 135-177. 

' Makrizi, Dureru'l-Ukudi'l-Feride fi Teracumi'1-4 'yani 'I-Müfide, Tah. Muhammed Kemalüddin 
İzzeddin Ali, Alimu”l-Kutub, Beyrut-1992, 1, 238-250, II, 328, 356-357, 361-363, 366, 381. 

“Yavuz, Adil, 4.g.£.,s. 15; Hitti, 4.ge., IV, 1111. 
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okuyucuların zevkine hitap ederek eserlerini düzenlemekteydiler. Yazarlar, kuru 
tarih anlatımını daha renkli, hareketli ve cazip hale getirmek için bazen 
anlatılanla ilgili bazen de ayrı olarak hikayeler, anekdotlar ve değişik olaylardan 
bahsederlerdi. Tarihçiler, “el-acâib ve'l-garâib” adı altında insanlarda, 
hayvanlarda ve tabiatta görülen garip olaylar ve durumlardan, doğadaki 
değişikliklerden, geleceğe yönelik bilgilerden, ilgi çekici tesadüfler ve 


karşılaştırmalardan bahsederlerdi. '** 


Böylece “el-acâib ve'l-garâib”adlı üslup unsuru hem Memlük tarihçiliğinin 
bir özelliği olarak dikkat çekmekte hem de o devrin insanlarının gelenekleri, 
inançları ve hayata bakışları hakkında bilgi vermektedir. 

g-) Memlükler zamanı, hadis ilmi için de çok verimli bir dönem olmuştur. '* 
Hadis ilminin altın devri olarak da zikredilen bu dönemde yazılan hadis şerhleri 
ve ricâl kitapları önemli kültür hazineleridir. Amr b. As'ın fethiyle, İslam 
topraklarına katılan Mısır'a sahabeden pek çok kimse yerleşti. Orada ilmi 
faaliyet, tâbiun döneminde arttı. Ancak bu ilim zenginliği, râfizi olan 
Fatımiler'in 358 / 969 yılında Mısır'ı işgal etmesine kadar sürdü. Sünnet ve hadis 


ilmi , iki yüz yıl sonra Ehli sünnet orayı ele geçirene kadar zayıfladı. 570 / 1174 


'“ Kontantamer, “Samira, Memlük Tarihçiliğinde Bir Üslup Unsuru: el-Acaib ve*l-Garaib”, Tarih 
İncelemeleri Der., sy. 4, Ege Üni. Edebiyat Fak. Yay., İzmir-1994, s. 69-87.(Bu konuda örnek olarak 
bkz. Suyuti, Husn, 11,235-266.) 

"© Berkey, The Transmission of Knowledge, s. 155. 
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yılında orayı ele geçiren Eyyubiler oradaki hadis ilmini yeniden canlandırdılar. 


Memlükler döneminde ise bu ilim en parlak devrini yaşadı. '““ 


h-) En çok okunan hadis eserleri arasında Sahih-i Buhari yer almaktadır. Hatta 
zaman zaman vukü bulan deprem, salgın hastalık gibi felaketlerde âlimler Sahihi 
okumakla görevlendirilmişlerdir.'“7 Örneğin, 775 yılında meydana gelen 


depremde Irâki, Sahihi okumakla görevlendirilmiştir. '** 


Memlükler Devleti'nin hicri IX. asırdaki siyasi ve sosyal görünümlerini bir 
ölçüde açıklamaya çalıştık. Sosyal durum içerisinde dönemin dini ve ilmi 
yapısını ele aldık. Ancak, bu dönemde hanımların hadis ilmindeki yerinin ortaya 
konulabilmesi, bu yüzyıldaki hanım hadisçilerin biyografilerine eğilmemizi 
gerekli kılmaktadır. Bu nedenle bu asırda yaşamış hanım muhaddisleri “Hicri 


IX. Asır Hanım Hadisçileri” başlığı altında incelemeyi uygun bulduk. 


'“Makrizi, e/-Hitat, 1, 161,192-193, 377-379; Suyuti, Husn, 11,224; Yavuz,Adil, A.g.r., s.8-9; Heyet, 
D.G.Büyük İslam Tarihi, VU,41; Berkey, The Transmission of Knowledge, s.130-132. 

7 Berkey, The Transmission of Knowledge, s. 155; Makrizi, es-Sülük, WI, 297,VT, 277, 280, 281. 

' Suyuti, Husn, II, 261. 


TI. BÖLÜM: 
HİCRi IX. ASIR HANIM 


HADİSÇİLERİ 
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1-BU ASIRDA YAŞAMIŞ HANIM HADİSÇİLER 

Bu bölümde Sehâvi'nin IX. yüzyıl ulemâsına dair kaleme aldığı ve 
konumuz açısından temel bir kaynak olan ed-Dav'u '/-Lâmi adlı eserinin dini 
ilimler ve hadis ilmi ile iştigal etmiş kadınlara ayrılan son cildini tahlil etmek 
suretiyle bu asırda hanımların hadis ilmindeki yeri hakkında genel bir çerçeve 
oluşturmaya çalışacağız. Sehavi bu eserinde hadis rivayetinde bulunmuş 
hanımlardan önce ismi ile bilinenleri sonra künyesi ile bilinenleri ve son olarak 
da ismi müphem olanları alfabetik sıra ile vererek toplam 1075 hanım 
muhaddisin biyografisini vermiştir. Ancak bu 1075 hanımın hepsinin hadis ilmi 
ile iştigalinin aynı düzeyde olduğunu söyleyemeyiz. Nitekim bu ciltte 
zikredilmekle beraber hakkında herhangi bir bilgi verilmeyip sadece ismi ve 
bazen de doğum ve vefat tarihi verilen hanımların sayısı 408 olup geriye kalan 
büyük çoğunluk hakkında verilen bilgiler onların ders dinleyip icazet aldıkları, 
hadis rivayetinde bulunup icazet verdiklerinin belirtilmesi ; anne, baba, kardeş ve 
eşlerinden tanınmış olanların isminin verilmesi ile sınırlandırılmıştır. Yani bu 
hanımların verilen uzun isim ve künyeleri dışında kim oldukları, hadis 
rivayetinde ne kadar yer aldıkları, hadis rivayetinde bulunmanın yanı sıra 
toplumda başka görevlerde bulunup bulunmadıkları, ilim tahsili için seyahate 
çıkıp çıkmadıkları, nerede ve nasıl ders aldıkları, hangi eserleri okuyarak 


yetiştikleri hakkında yeterli bilgi edinememekteyiz. Bu sebeple biz, bu 
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hanımların hepsini ismen de olsa zikretmeyip bunlar içinde kadının bu yüzyılda 
sosyal hayattaki ve hadis ilmindeki konumuna ışık tutan bilgileri ihtiva eden 107 
hanım muhaddisin biyografisini overmek durumunda kaldık. Bizim burada 
biyografisini verdiğimiz şekilde hakkında icâzet aldığı, ders dinlediği, icâzet 
verdiği ve kendisinden hadis dinlenildiği belirtilen hanım sayısı 411'dir. Bu da 
bu dönemde hanım muhaddislerin sanıldığından daha fazla olduğunu 
göstermektedir. Sehavi'nin ders dinlediği veya icâzet aldığını belirttiği hanım 


sayısı ise 68'dir. 


İsimler, günümüz yazı ve neşir tekniğine göre harekeleri konulmuş halde 
olmadığından bunların okunuşunu tesbitte oldukça zorlandık. İsimlerin 
okunuşunda bir yanlışlık olmaması için Türkçe okunuşunun yanında Arapça 


yazılışlarını da gösterdik. 


Biyografileri verirken Sehavi'nin yaptığı gibi alfabetik sırayı takip ettik. 
Daha sonra ise bu biyografilerden elde ettiğimiz bilgilerden hareketle 
değerlendirmelerde bulunup birtakım sonuçlara ulaştık. Ulaşılan bu sonuçlar 
sadece burada sunulan biyografilerdeki bilgilerden elde edilmiş olmayıp, 
özellikle hanımlara tahsis edilen son cildin ve eserin bütünün incelenmesinden 
elde edilmiştir. Nitekim eserin bu son cildinde verilen bilgiler iyice tahlil edilip, 
birbiriyle ilgileri kurulduğunda bu asırda yaşamış hanımların hadis ilmindeki 


konumu hakkında genel fikirler edinilebilmektedir. 
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A- İSMİ İLE BİLİNENLER 


I-Alimâ bt. eş-Şihab Ebi'l-Abbas Ahmed b. ez-Zahira b. Ahmed b. Atiyye, 
Ümmü Ahmed el-Kurayşiyye el-Mahzumiyye (.....-818): 

Üye g JAN Ayı İİ Mami a) Alas (yi dam) öy 5 yg Ga dan lll gl çilli Gale 

Annesi Ümmü Gülsüm bt. el-Cemal Muhammed b. Abdullah b. Fehd el- 
Hâşimiyye, eşi ise amcasının oğlu el-Cemâl b. Zahira'dır. 715 yılı ve sonrasında 
aralarında Âlâi, el-Kalânisi, Nâsıruddin el-Fâriki, Muin b. er-Rasâs, Muhammed 
b. Ali el-Katravani ve el-İz b. Cemâa'nın bulunduğu bir gruptan icâzet almış ve 
hadis rivayetinde bulunmuştur. Kendisinden hadis rivayet edenler arasında et- 
Taki b. Fehd , kardeşi ve oğlu Ebu Bekir gelmektedir. Mekke'de 818 yılında 
vefat eden Alimâ hakkında Sehâvi, el-Fâsi'nin “Hadis rivayet ettiğini 


bilmiyorum.” dediğini kaydetmiştir. '*? 


2-Âmine bt. Ali b. Ebi Bekir el-Buveyti el-Kahiri (......./ 880 ) : 

GAİN eskisi 3 el il a Âlal 

Babası ve kardeşleri de hadis rivayetiyle tanınan Âmine Hanım aynı zamanda el- 
Bedr Muhammed b. Muhammed es-Sa'di'nin de annesidir. Okuma yazma bilen, 
dindar ve kanaatkar biri olmasına rağmen eşi el-Mu'in et-Tarablusi el-Hanefi ile 


olan evliliğinde mutlu olamamış, birkaç evlilik daha yapmıştır. Hacca da gitmiş 


1 Sehâvi, ed-Dav', X11,83. 
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olan bu hanım 880 yılının Zi'l-Ka'de ayının 11'inde Cuma günü vefat etmiş; 
Cuma namazından sonra kılınan cenaze namazıyla “Hâkim” câmiinde annesinin 


yanına defnedilmiştir. ”* 


3-Âmine bt. Nâsıriddin Ebi”l-Feth Nasrullah b. Ahmed b. Muhammed el-Kinani 
el-Askalâni el-Kahiri el-Hanbeli (770-853): 

İlini Ay YALE Ain) ÂYİLİSİ) dama (yp SADİ O Aİ yaa gi el lll ya iş Âlal 
Yaklaşık 770 yılı dolaylarında dünyaya gelmiştir. el-İz Ahmed b. İbrahim'in 
halasıdır. 793 yılında verilen icâzette aralarında Ebü Bekir b. Muhammed b. ez- 
Zeki Abdurrahman el-Mizzi, Muhammed b. Muhammed b. Davud b. Hamza, 
İbrahim b. Ebi Bekir b. Ömer b. es-Selar ve eş-Şihab Ahmed b. Ebi Bekir b. 
Ahmed b. Abdilhâdi'den icâzet almıştır. Az miktarda hadis rivayet etmiş olup, 
Sehâvi kendisine bazı cüzler okumuştur. 853 yılının Ramazan ayında vefat 


etmiştir. 


4-Âmine bt. es-Sadr Ahmed b. el-Bedr Muhammed b. Zeyd el-Ba'liyye (..../....): 
Âli) A4 3 (yi dama ydsil yi dan) yal Griş Âlal 

Ba'lebek'teki oOHanbeli kadısının teyzesidir. 795 yılında Ebu'l-Ferec 
Abdurrahman b. Muhammed b. ez-Za'bub'tan Sahih-i Buhari'nin bir kısmını 


dinledi. Sehâvi”ye icazet vermiş olup, 60 yaşından sonra vefat etmiştir.” 


19 Sehâvi, ed-Dav', XILA. 
17! SehÂvi, ed-Dav, XIL5. 
1? Sehâvi, ed-Dav', XIL3. 
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5- Âmine bt. eş-Şems Muhammed b. Ali b. Muhammed b.Abdurrahman b. 
Bilal el-Adevi el-Kahiri el-Maliki (810-897) : 

Gill 5 A Nİ oç gal da yi Gam İd Gy dama Öğ gl yi dama yaaa) eriş Ala 

810 yılı dolaylarında Kahire'de dünyaya gelmiş; anne ve babasının himayesinde 
ilk eğitimini onlardan almıştır. Babası onu kendisinden Kur'an-ı Kerim 
öğrendiği hocasının oğlu ile evlendirmiş, bu eşi vefat ettikten sonra üç evlilik 
daha yapmıştır. Sehâvi'yle birlikte birkaç kez hac yapmış, bir süre Haremeyn'e 
komşu olmuştur. İbn Hacer'den ders dinlemiş, Sehâvi de dahil çok kimseye 
icâzet vermiştir. Dindarlığı, merhameti ve özellikle de yakınlarına karşı sıla-i 
rahmi ile tanınan bu hanım; 896 yılının Ramazan ayının 16'sında vefat 


etmiştir.” 


6-Âmine bt. eş-Şihab Ebi'l-Fadl Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Hacer el- 
Askalani (835-837) : 

GüN a Öz dama Öğ il ö dani adi aş ga niş Âlal 

835 yılının Ramazan ayında doğan Âmine, İbn Hacer el-Askalani'nin kızıdır. 
836 yılında Hüseyin el-Busayri ve başka hocalardan icazet aldı; ancak henüz 2? 


yaşında iken 837 yılının Şevval ayında vefat etti. ”* 


7-Âsiye bt. Abdi”l-Melik b. Abdi”l-Latif b. el-Cey'an (835-......) 


1 Sehâvi, ed-Dav', XILA. 
174 Sehâvi, ed-Dav', XIL3. 
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Ülaiali öz Gizle vE öp lal 16 aş Âyel 
835 yılının Safer ayında dünyaya geldi. Yazı yazmayı öğrendikten sonra 
Gazâli'nin Akidesi'ni okudu. Abdu”l-Basit b. Kâtib İkbay ile evlenen Âsiye 


Hanım birçok kez hacca gitti.” 


8-Âsiye bt. Carullah b. Salih b. Ebi'l-Mansur Ahmed b. Abdi”l-Kerim b.Ebi”l- 
Meâli Yahya b. Abdirrahman eş-Şeybani et-Taberi el-Mekki el-Hanefi , Ümmü 
Abdillah ve Ümmü Muhammed (796/ 873) 
VE 08 a lal e Ör İİ VE Gy dan gala çil ön ila e dil a di İyal 
Yama pİ g Aİ ME 2) çimli Sall iç yal lal yan yl 
Babası müsnid ünvanı alan el-Celal eş-Şeybani, et-Taberâni el-Mekki el- 
Hanefi'dir. 709 yılının Recep ayında Mekke'de dünyaya geldi. Aralarında 
Muhammed b. Muhammed b. Muhammed es-Sehavi, Sa'd b.Yusuf en-Nevevi, 
Muhammed b. Ebu Bekir b. Süleyman el-Bekri, Ayşe bt. Abdi'l-Hâdi, Irâki ve 
Heysemi'nin de bulunduğu bir gruptan icazet aldı. Aynı zamanda semâ ile Ali b. 
Ebi”l-Hasen b. Selâme”den ders aldı. Sehâvi”ye de icâzet veren Âsiye Hanım eşi 
Ebu'l-Bekâ b. ed-Dıyâ vefat ettikten sonra bir süre dul olarak yaşadı. Mekke'de 


873 yılında vefat etti. ”* 


9-Âsiye bt. Muhammed b. İbrahim ed-Dımaşki (852.......): 


Aa) ABİ al Gs dama Criş Aa 


15 Sehâvi, ed-Dav?, X11,2; Kehhâle, 4.g.e., 1, 7. 
176 Sehâvi, ed-Dav?, XII, 2; Mehmed Zihni, 4.g.e., 1, 15; Kehhâle, 4.g.e., 1,6. 
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Ailesi İbnu”l-Mu'temed olarak tanınmaktadır. Kardeşi İbrahim ed-Dımaşki ile 
birlikte Sehavi'nin de içinde olduğu bir grupta ninesi Sittu'l-Kudat bt. İbni”z- 
Zerik”ten ders dinledi. İlk eşi İbnu't-Türkmâni'nin vefatı üzerine ikinci evliliğini 
yaptı. Onun da vefat etmesi sebebiyle amcasının oğluyla evlendi. Sehavi 
tercemesini yazdığı sırada henüz hayatta olup 96 yaşında olduğunu 


belirtmiştir.” 


10- Aymelek bt. İbrahim b. Halil b. Abdillah b. Mahmud b. Yusuf b. Temmam, 
Ümmü”i-Hayr (....-815): 

AĞN ai alai Gy Gay Öşa gama Öğ dlaE Gy HİR Ge asly Ci dilegi 

Babası el-Burhan el-Bâ'li, kardeşleri el-Cemal Abdullah el-Hafız ve Ayşe de 
ilimle meşgul olmuş ve hadis rivayetinde bulunmuşlardır. Kardeşi el-Cemal 
Abdullah'ın verdiği bilgiye göre kalabalık bir grupla birlikte İbn Emile ve 
başkalarından ders dinlemiştir. İbn Hacer'in de olduğu bir grupla birlikte el- 
Muhib b. Samit ve el-Cemal Yusuf b. Muhammed b. es-Sayr'dan e/-Müselsel ve 
Menâdil”nin cüz'ünü dinlemiştir. Kendisine icâzet veren hocaları arasında 
İbnu”l-Cühi, İbnu's-Sayrâci, Ahmed b. Abdilkerim el-Ba'li, es-Salâh b. Ebi 
Ömer ve Zeynep bt. Kasım'ı zikredebiliriz. Hem tek başına hem de kardeşiyle 
birlikte hadis rivayetinde bulunmuş, el-Hâfız İbn Musa ve İbn Hacer gibi hocalar 


kendisinden hadis rivayet etmiş; 815 yılında vefat etmiştir." 


'7T Sehâvi, ed-Dav?, XII, 3; Kehhâle, 4.g.e,, L,7. 
' Sehâvi, ed-Dav', XII, 11; Mehmed Zihni, 4.g.e., 1, 443; Kehhâle, 4.g.e., 1,19. 
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11-Ayşe bt. Ali b. Muhammed b. Abdilgani b. Mansur b. es-Sadr el-Harrani ed- 
Dımaşki ez-Zehebi (.....-815): 

İY Vİ) Aylak AİN ya el gala Ör Rİ YE Gy dama Öyle idle 

Oğlu el-Âla ile birlikte Ömer b. Osman b. Saim b. Halef, Muhammed b. Ezbek 
el-Hazendâri, Muhammed b. İbrahim el-Beyâni, İbnu”l-Habbaz, Ahmed b. 
Abdurrahman el-Merdâvi ve el-Bedr Ebu'l-Abbas el-Cühi'den Cüz'ü Gatrif, 
Münteka 'I-Mizzi, Cüz'ü İbn Arefe, Cüz'ü Ebi Ömer ez-Zahid, Cüz'ü Muhammed 
b. Harun el-Hadrami'yi dinlemiştir. Kendisinden de pek çok kimsenin ders 
dinlediği bu hanımdan İbn Hacer'in kızı Râbia ve kardeşleri icâzet almıştır. 815 
yılında İbn Kuveyk'ten Sahih-i Müslim'i dinleyen herkese icâzet vermiş, İbn 
Hacer de bunlar arasında olduğundan böylece icâzet almıştır. 815 yılının 


Ramazan ayında 70 yaşını geçmişken vefat etmiştir.'”? 


12-Ayşe bt. Ali b. Muhammed b. Ali b. Abdillah b. Ebi”l-Feth b. Haşim b. İsmail 

b. İbrahim b. Nasrullah b. Ahmed el-Kahiri el- Hanbeli (761-840): 

Aİ Öğ Ele Öz Üstem! Öz all Oş GİRİ çel Öğ Aİ ME Öğ E Öz dana Öp e diş İlle 
Âlim) İğ ALSİN dani yi dhl 

Babası el-Âla Ebi”l-Hasen el-Kinani el-Kahiri'dir. Henüz küçük bir yaşta iken 


dedesi Ebu'l-Haram'ın semâ meclislerine getirilerek 5 ila 8 derste e/-Fevdid el- 


'P Sehâvi, ed-Dav', XII, 77-78; Mehmed Zihni, 4.g.e. , 11,21; Kehhâle, 4.g.e., 111,180-181; İbn Hacer 
el-Askalâni, e/-Mecmau'1-Müesses li'1-Mu'cemi'1-Müfehres, Meşyehatu İbn Hacer el-Askalani, Tah. 
Yusuf Abdurrahman el-Meraşli, Daru'l-Marife, Beyrut, 11, 357-358; Makrizi, Uküd, 1, 247. 
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Gaylâniyat? '“, Fevâid İbn Bişran ve Ali el-İz Ebi Ömer b. Cemâa'dan, 
Müsnedü 'ş-Şafü'nin bir kısmını dinledi. Şam ve Mısır'da bir gruptan icâzet 


almıştır. 


Sehâvi'nin “Kadınlar arasında böyle büyük bir âlime ender rastlanır.” 
diyerek övdüğü Ayşe Hanım aynı zamanda kuvvetli zekasıyla çağdaşları 
tarafından takdirle zikredilmektedir. Bir defa dinlemekle 5 beyitlik şiiri 
ezberlediği rivayet edilir. Aynı zamanda el-Beha Züheyr'in divanını 
ezberlemiştir. Bu kuvvetli zekasıyla pek çok şiirin yanı sıra hadisler de 
ezberlemiş, fıkıh kitaplarında incelemelerde bulunmuş ve hadis rivayet etmiştir. 
Kendisinden dönemin büyük âlimleri hadis dinlemiş, ez-Zeyn er-Rıdvan ondan 
dinlediği uşâriyat ve tusâiyat hadislerini müselsel olarak bir cüzde toplamıştır. 
Dönemin âlimleri tarafından yazısının düzgün ve güzel olduğu noktasında 
takdirle anılmıştır. Yazı yazmayı iyi bildiği için Hz. Peygamber'in hayatını ve 
gazvelerini çoğunlukla hadislerden derleyerek bir eserde toplamıştır. '*! Aynı 
zamanda ilim geleneği ve hadis rivayetiyle tanınan bir aileye mensup olan Ayşe 
el-Kinani, oğluyla birlikte birkaç kez hacca gitmiş ve Beytu'l-Makdis'i ziyaret 


etmiş, buralarda da hadis rivayet etmiştir. Eşi Kadı Burhaneddin vefat ettikten 


'“ EI.ĞAYLÂNİYAT: 11 cüzdür. Bunlar, Dârekutni'nin Ebü Bekir Muhammed b. İbrahim el- 
Bağdadi eş-Şafi'i el-Bezzar'ın müsnedinden tahric ettiği hadislerden oluşmuştur. Gaylaniyat 
denilmesinin sebebi, bu hadislerin Ebu Talip Muhammed b. Muhammed b.Gaylan el-Bezzaz'ın (v. 
440) Bağdadi'den dinlediği bölümleri olmasıdır. Pek çok kereler rivayet edilmiş olup, yazmaları 
mevcuttur.( Bkz. Kettâni, es-Seyyid eş-Şerif Muhammed b. Ca'fer,er-Risaletü”l-Mustatrafe, Trc. 
Yusuf Özbek, Hadis Literatürü, İz Yay., İstanbul —1994, 5.138. ) 

"9 Sehâvi, ed-Dav', XII, 78-79. 

"9! Ancak, eserin günümüze ulaşıp ulaşmadığı hakkında elimizde herhangi bir bilgi yoktur. 
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sonra bir daha evlenmemiş, 840 yılının Zilhicce ayının 16'sında Çarşamba günü 


vefat etmiştir. '*? 


13-Ayşe bt. Muhammed b. Abdi'l-Hâdi b. Abdi'l-Hamid b. Yusuf Ob. 
Muhammed b. Kudame b. Mikdam el-Makdisiyye es-Salihiyye (773-816): 
İyankal) alda Oy Âaldâ Oy dama (Cd ği Op ami 3 Gy şiİğİİ 5 Gy dana Muş İle 
Âmlkaii 
Babası Salihiye'nin muhtesibi, eşi ise aynı zamanda amca çocuğu olan 
Şemseddin Muhammed b. Ahmed b. Abdullah b. Abdu'l-Hamit'tir (705-744). 
Kız kardeşi Fatma ile birlikte küçük yaşlardan itibaren ilim meclislerine 
katılarak icâzet almıştır. İlk olarak 4 yaşında iken Ebu'l-Abbas el-Haccar b. 
Ebi'd-Dâim'e getirilerek ondan “Sahih-i Buhari'yi, eş-Şeref Abdullah b. 
Hasan'dan “Sahih-i Müslim”i, Abdu'l-Kadir b. el-Mulük'tan “ Siret-u İbn 
Hişam ”ı dinledi. Aralarında Sittu”1-Fukaha bt. el-Vasiti, İbnu”z-Zerad, İsmail b. 
Ömer b. el-Hamevi, Ebw'l-Hasen el-Bendenci, Abdullah b. Muhammed b. 
Yusuf, eş-Şeref b. el-Bârizi, Burhan el-Caberi gibi hocalarının bulunduğu bir 


gruptan icazet aldı. 


Pek çok âlimin yetiştiği Makdisi ailesine mensup Ayşe bt. Abdi'l-Hâdi 
uzun bir ömür yaşadığı için hem hocalarının çoğundan semâ ve icâzet ile 


rivayet edebilen hem de Buhari'nin âli isnadlarını semâ ile rivayet eden son kişi 


3 Sehâvi, ed-Dav',XII, 78-79. 
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kalmıştır. İcâzeti Haccar adındaki meşhur hadis âliminden olup, uzun ömürlü 
olduğu için o zattan rivayete izin verilmiş olanların sonuncusu olmuştur. Bu 
sebeple kendisinden hem semâ hem de icâzet ile çok kimse hadis rivayet 
etmiştir. Bunlar arasında Şam'da el-Hatib b. Ebi Ömer el-Hanbeli, Herevi'nin 
“Zemmu'I-Kelam”ını semâ ile almıştır. Kendisinden en çok rivayette bulunanlar 
arasında İbn Hacer bulunmaktadır. İbn Hacer muceminde kendisinden okuduğu 
20 eserin ismini vermiştir. Aynı zamanda İbn Hacer'in çocukları Zeyn Hatun, 
Rabia ve Muhammed'e de icâzet vermiştir. Kendisine Ayşe el-Müsnidetü”|l- 
Kübra denilmektedir. Hadislerin isnadı konusunda derin bilgisi ve mahareti 
dolayısıyla hadisçiler arasında Müsnide-i Kebire sıfatı kendisine verilmiştir. 816 


yılında Şam'da vefat etmiştir. '* 


14-Ayşe bt. es-Sarim İbrahim b. Halil b. Abdillah b. Mahmud b. Yusuf b. 

Temmam ed-Dımaşkiyye, Ümmü Abdillah ez-Zebidiyye ( 760-842): 

AİME ai Adali alel öy Giy Oi dgana Şİ ME Gy İS Gy all ayla uş İdile 
Ağaya 3il 

760 yılında Şam'da dünyaya gelmiş, kardeşleri el-Cemal Abdullah el-Hafız ve 

Aymelek ile birlikte hadis rivayetinde bulunmuştur. Ailesi İbnu'ş-Şerâihi olarak 

tanınmaktadır. Şam, Kahire ve Ba'lebek'te çok kişiden ders dinlemiştir. 769 


yılında İbn Emile'den Ebü Davud ve Tirmizi'nin Sünen "lerini ve el-Fahr b. el- 


8 Sehâvi, ed-Dav”,XII, 81; Mehmed Zihni, 4.g.e.,11, 22; Kehhâle, 4.g.e., 111,187-188; İbn Hacer, 
İnbâ'u'l-Gumr bi Enbâi'l-Umr, Darü”l-Kutubi”l-İlmiyye, Beyrut- 1986, II, 25; a. mlf., Mw'cem, LI, 
350-357; Berkey, Jonathan, “Women and İslamic Education”, s.151-152; a. mlf., Ze Transmission of 
Knowledge, 5.177-178. 
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Buhari'nin Meşyahası'nı, Mahmud el-Menbeci'den, Dülabi'nin ez-Zürriyetü 't- 
Tâhira'sını, Ebu'l-Mehâsin Yusuf ob. Abdillah el-Hebal'dan Menâdili'nin 
Cüz'ünü, Yusuf b. Sayrafi'den e/-Müselsel bi'/-Evveliyye'yi dinlemiştir. İbn 
Necm , Ömer b. İbrahim en-Nakabi, Zeynep bt. ed-Demâmisi, İbnu”l-Cühi, 
İbnu”s-Süki, İbn Nebâte ve daha başka hocalardan icazet almıştır. İbn Hacer, 
Ayşe'nin de kendileriyle birlikte olduğu bir grupta bazı hocalardan ders 
dinlediklerini ve kendisinin de Ayşe'den Şam'da hadis aldığını belirtmiştir. 
Sehavi de Şam'da 836 yılında kendisiyle görüşmüş ve Münteka ':-Zehebiyi ona 


184 
okumuştur. 


15-Bay Hatun bt. Ali b. Muhammed b. Abdilberr b. Yahya b. Ali b. Temmam b. 
Yusuf b. Musa, Ümmü Abdirrahman (775-864): 
ME İİ eyeia Di Gia Öp ela Öğ el Öğ ii Ör İİ AE Öz dama Öğ iş öğlâ gl 
ai 
Babası el-Âla Ebu'l-Hasen b. el-Beha Ebi'l-Beka el-Ensari el-Hazreci es- 
Subki'dir. Henüz küçük yaşta iken et-Taki Ebu Bekir b. Muhammed b. 
Abdirrahman el-Mizzi, el-Kemal b. en-Nuhas ve eş-Şihab Ahmed b. Abdilğâlib 
el-Makisini*den ders dinledi. Ebu”l-Abbas b. el-İz, Nâsıruddin b. Davud İbn 
Hamza ve daha başkalarından icâzet aldı. Önce Şam'da ikamet ederken dönemin 
sultanı ez-Zahir Çakmak'ın isteğiyle Kahire'ye yerleşti. Mısır ve Şam'da hadis 


rivayetinde bulundu. Ailesi ilmi çalışmaları, hadis ilmine olan muhabbetleri ve 


"84 Sehâvi, ed-Dav',X11,73. 
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bu alandaki gayretleriyle tanınmaktadır. Sehâvi'nin de kendisinden rivayette 


bulunduğu bu hanım 864 yılında vefat etmişti. * 


16-Bedia bt. es-Seyyid Nureddin Ahmed b. Safiy Abdirrahman el-İci (845-.......): 
Gİ! Dani El öy dan Öğali şi Al) niş ay 

845 yılında doğan Bedia okuma yazma öğrenmiş, amcasının oğlu es-Seyyid 
Ubeydullah b. el-A'la Muhammed b. Afifuddin ile evlenmiştir. Dedesi el-Mevla 
Sadeddin Sa'd b. Nazzam el-Kazruni'dir. Mekke'de ikamet etmekte olup 
takvası, dindarlığı ve çok ibadet etmesiyle tanınmaktadır. Sehavi “Kitapları bize 


ulaşmadı.”demiştir. '** 


17-Belkıs bt. el-Bedr Muhammed b. Sirac Ömer b. Raslan el-Bulkini (.....-841): 
Yİ Odea) Oş yaE Eİ al Üy dama yaşi Eriş yaşla 

IX. asrın önemli âlimlerinden Ömer b. Raslan el-Bulkini'nin (724-805) kızıdır. 
Ailesi ilim ve faziletle meşhurdur. Ancak içlerinde Belkıs'ın şöhreti bütün 
ailenin dilinde övgü ile yâd edilmiştir. Sehavi, İbn Hacer'in kendisi hakkında 
“Ailesinin medar-ı iftiharı olan bu hanım hoca kendisinden bahsedilmeye gerek 
olmayacak kadar meşhur biridir.” dediğini kaydetmiştir. Ömrünün son 10 yılını 
tarikat ehli arasında (o tasavvufla uğraşarak geçirmiş, “Şeyha” diye meşhur 


olmuştur. 841 yılında vefat etmiştir. '*” 


5 Sehâvi, ed-Dav?,X11,11-12; Kehhâle, 4.g.e., 1,109. 
186 Sehâvi, ed-Dav',XIL, 13. 
97 Sehâvi, ed-Dav?, XII, 14; Mehmed Zihni, 4.g.e., 1,450. 
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18-Bereke bt. Ahmed b. Abdurrahim b. Hüseyin b. Abdurrahman el-Iraki , 
Ümmü Eymen (793-841): 

OAİ İ ÇÂl ali dan gl EE Oz Onl Öğ aşa yil Öç dani a AS 

Babası, İbn Hacer el-Askalani'nin de hocası olan Abdurrahim b. Hüseyin el- 
Iraki'nin oğlu olan Veliyüddin el-Iraki'dir(762-826). İlk dersini hadis sahasında 
ölmez eserler bırakan dedesi Hüseyin el-Iraki ve onun arkadaşı olan 
Heysemi”den (735-807) aldı. Ebu Hureyre b. ez-Zehebi, İbn Ebi'l-Mecd, Ebu'l- 
Hayr b. el-Âla”i ve daha başkalarından icazet aldıktan sonra hadis rivayet etmeye 


başladı. Pek çok kimseye icazet vermiş olup 841 yılında vefat etti. * 


19-Birem bt. Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Sürur ed-Deyrutiyye el- 
Malikiyye(......-.....): 

İSİLAİ İzala gal yg e Öş dam yi dama Öp dam Eliş a yaş 

Çocukluğu babasıyla birlikte âlim ve fakihlerin ilim meclislerine katılıp, onların 
derslerini dinleyerek geçti. Henüz 7 yaşında iken babası tarafından eş-Şems b. 
Saiğ'e getirilerek ondan ders okudu. Sonra babasıyla birlikte Beytu'l-Makdis'e 
gelerek oradaki hocaların da ders halkasında (bulundu. Abdu'l-Gâni el- 
Makdisi'nin Wmdetu'/-Ahkâm'ını, Nevevi'nin Erbain'ini ve Gazali'nin 
Akidesi'ni ezberledi. Özellikle Riyâzu 's-Salihin, Tahâratu'-Kulüb ve Risaletu 


İbn Ebi Zeyd üzerinde yoğunlaştı. Böyle bir eğitimden geçtikten sonra Mekke, 


' Sehâvi, ed-Dav',X11,13; Kehhâle, 4.g.e., 1,127-128. 
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Dimyat ve diğer yerlerde kendisi de hadis rivayet etmeye başladı. Özellikle 


kadınlara yönelerek onlara vaaz ve nasihatlarda bulundu. '*” 


20-Cüveyriyye bt. Abdirrahim b. Hüseyin b. Abdirrahman el-Irâki el-Kahiri 
(788-863): 

ÇAĞI çdlali dani ks iç Onl ği anil ke Gk daa 

Abdurrahim b. Hüseyin el-Iraki'nin (725-806) kızıdır. 788 yılından önce 
doğmuş, ağabeyi Veliyüddin el-Iraki, İbn Hatim, el-Ebnasi ve el-Heysemi”den 
ders dinledikten sonra 788 ve daha sonraki yıllarda el-İz b. el-Kuveyk, eş-Şihab 
Ahmed b. Ebi Bekir b. el-İz, Ebu Hureyre b. ez-Zehebi, Ebu”l-Hayr b. Âlai”den 
icâzet almış ve böylece hadis rivayetine başlamıştır. Sehavi gibi döneminin ünlü 
şahsiyetleri kendisinden çok istifade etmiş, pek çok hadis dinlemiştir. Babasıyla 
birlikte bir müddet Medine'de ikamet ettikten sonra el-Heysemi ile evlenmiştir. 
863 yılının Muharrem ayının 4'ünde Cumartesi gecesi vefat etmiştir. Hâkim 


camiinde kılınan cenaze namazıyla toprağa verilmiştir. ** 


21-Cüveyriyye bt. el-Bedr Muhammed b. eş-Şihab Ebi'l-Fadl Ahmed b. Ali b. 
Muhammed b. Hacer el-Askalani(.....-......): 


GüN pa şi dama Öğ il öy dani hadi şi gl Gş dama gali aş İş ig 


"9 Sehâvi, ed-Dav', XII, 15; Kehhâle, 4.g.e., 1,161. 
9 Sehâvi, ed-Dav',XII,18; Kehhâle, 4.g.e., 1,228. 
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İbn Hacer el-Askalani”nin kızıdır. 835 yılında icâzet almış; babası henüz hayatta 


iken vefat etmiştir. ”! 


22- Cüveyriyye bt. Muhammed b. Abdirrahman b. Muhammed es-Sehavi el- 
Kahiri (877-877): 
ŞALIN 5 lal dama Oy AB Yİ AE öy dama Guy du ga 


Kitabın müellifi Sehavi'nin kızıdır. Doğduktan birkaç ay sonra vefat etmiştir.” 


23-Elif bt. Abdullah b. Ali b. Muhammed b. Ali b. Abdillah b. Ebi”l-Feth el- 
Kahiri el- Hanbeli, Ümmü Ebi Sehl (802-879): 

İğ çel Gİ çeksinli (5 YALİN gili Çİ Or ME Gl öğ dana e dl ge dd 
el-Cemal b. Âla el-Kinani el-Askalani el-Hanbeli'nin kızıdır. Ailesinin 
eğitiminde yetişerek ilk hadis dersini babasından dinledi. Başka hocalardan da 
semâ ve icâzet yolu ile hadis aldıktan sonra hadis rivayetine başladı. 
Kendisinden de pek çok seçkin kimse ders dinledi. Sehavi Ahmed b. Hanbel'in 
müsned'inin sülâsiyatını kıraat / arz ile ondan aldı. Oğlu ile birlikte iki kez hacca 
gitti, bir seneye yakın Haremeyn?'e komşu olarak yaşadı. 879 yılında vefat edince 


eşinin yanına defnedidi.'* 


24-Elif bt. Kadi İlmiddin Salih b.Ömer b. Raslan el-Bulkini(.....-......): 


! Sehâvi, ed-Dav',XILI18. 
2 Sehâvi, ed-Dav',X11,19. 
3 Sehâvi, ed-Dav',XII, 8; Kehhâle, 4.g.e., 1,73-74. 
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Gİ ley O ME Gi Öle alk ci, La 

Ömer b. Raslan el-Bulkini'nin (724-805) kızıdır. İlk iki eşinden vefat yoluyla 
ayrılan Elif el-Bulkini üçüncü eşi Halife el-Müstencid Billah Yusuf'tan da 
boşanmış ve amcasının oğluyla evlenmiştir. Bundan sonra dedesinin 
medresesinde çalışmış, oranın yönetim işlerini üstlenmiştir. Oğlunun da vefat 
etmesiyle akrabaları arasında tek kaldığı için medresenin sorumluluğu daha da 
artmıştır. Medresenin âlimlerini her gün kendisine hadis ve tefsir okumakla 
görevlendirmiş, ancak ; bu konuda İbrahim el-Hamevi, İbn Halil el-Hüseyni ve 
daha başkaları kendisine itiraz etmiştir. Bir çok kez hacca gitmiş, eşinin vefatıyla 


kendisine kalan malını medresenin işlerinde hayır yaparak kullanmıştır. ?* 


Buradan anlaşılmaktadır ki; ailesinde kimsenin kalmamasıyla dedesinin 
medresesinin sorumluluğunun kendisinde olması yetkisini kullanıp, dönemin 
kadınları içinde bir adım ileri çıkmak isteyen Elif el-Bulkini'nin âlimleri kendi 
yanında tefsir ve hadis okumakla görevlendirmesi toplumun kadına bakış 


açısıyla medresenin âlimleri tarafından tepkiyle karşılanmıştır. 
25-Emetuw'l-Hâlık bt. ez-Zeyn Abdillatif b. Sadaka b. Avd el-Ukabi el-Kahiri 


(812/...): 


ŞAN igili Gaze Gş Âdma Gy Gşlallae Gaği daş İSİN İİ 


4 Sehâvi, ed-Dav', XII, 7-8; Kehhâle, 4.g.e., 1,74. 
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816 yılında henüz 4 yaşında iken el-Cemal el-Hanbeli'ye getirilerek Fevâdid-i 
Temmam 'ın bir kısmını, Siret-u İbn Hişam'ın büyük bir bölümünü, Ahmed b. 
Hanbel'in Müsned'ini ve Gaylaniyat'ı dinledi. Ayşe bt. Abdilhâdi'den icâzet 
aldı, aralarında Sehavi'nin de bulunduğu bir gruba icâzet verdi. Yazı yazmayı da 
bilen bu hanım Kur'an-ı Kerim'in bir kısmını, İbn Mâlik'in Effiye'sinin 
tamamını ezberledi. Birkaç kez de hacca gitmiş olup, 833 yılındaki veba 


salgınında eşini kaybettikten sonra bir daha evlenmedi.'* 


26-Emetw”1-Kâhir bt. er-Rıda Kasım b. Muhammed b. Ömer b. İlyas b. er-Reşid 
el-Ba'liyye ( 717/....) 

Ağla AĞ Öp Galli Öp a8 Öp dama pl ela iş AĞ da 

el-Kutb Musa b. Ebi Abdillah el-Yünuni'den onun meşyahasını, Ma'mer b. 
Raşid'in Camii'nin ikinci cildini ve İmam Mâlik'in Muvattaı'nın ikinci cildini 


PALA * A 


vefat etmiştir. *“ 


27-Enis bt. Abdilkerim b. Ahmed b.Abdilaziz b. Abdilkerim b. Ebi Talip b. Ali, 
Ümmül-Kerem (780-867): 

Aİ 2İ 5 ör la il Ga a NE şi ağa Gi dan Ga aile Gi ai 

İbn Hacer el-Askalani'nin hanımıdır. Annesi Sâre bt. Nâsıriddin Muhammed b. 


Enes diye tanınmakta olup, dedesi de medrese sahibi meşhur bir âlimdir. Eşinin 


5 Sehâvi, ed-Dav',X11,9; Mehmed Zihni, 4.g.e., 1, 59; Kehhâle, 4.g.e,, 1,83. 
9 Sehâvi, ed-Dav',XII, 10; Kehhâle, 4.g.e., 1,88; Makrizi, Uküd, 1, 512. 
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hocası olan Irâki'den ders dinlemiş; Ebu Hureyre b. ez-Zehebi, Ebu'l-Hayr b. 
Âlâi ve daha başkalarından da icâzet almıştır. Hem eşiyle hem de tek başına 
birkaç kez hac yapmıştır. Eşi hayattayken hadis rivayetinde bulunduğu gibi, 
onun vefatından sonra da hadis rivayet etmiştir. 40 ayrı hocasından aldığı 40 ayrı 
hadisi bir kitapta toplamış; Sehâvi bu kitabı huzurunda ona okumuştur. Eşinin 


vefatından sonra bir daha evlenmemiş, 867 yılında vefat etmiştir. *” 


28-Esma bt. Ahmed b.İsmail b. Ömer b. Kesir, Ümmü Abdillah (.....-....): 

Aİ AE Aİ İS O yak Gi İkala Oy dan diş çal 

eş-Şihab b. Hâfız el-İmad el-Kuraşi el-Basri ed-Dımaşki el-Mizzi'nin kızıdır. 
Henüz 5 yaşında iken babasının amcasının kızı Sittü'l-Kudat bt. Abdilvehhab b. 
Kesir'e getirilerek ondan ders aldı. İlimle meşhur bir aileye mensup olan Esma 


Hanımla Sehavi Şam'da görüşmüş ve kendisinden icâzet almıştır. ** 


29-Esma bt. Abdillah b. Muhammed b. Ebi Bekir el-Kâtibe ed-Dımaşkiyye el- 
Hanefiyye, Ümmü Hasan (.....-867): 

Ön al Âlim Akkan) ALS 4 el öy dama öy Allie Miş slam 

el-Cemal el-Mihrani ed-Dımaşki'nin kızıdır. 794 yılında el-Kemal Muhammed 
b. Muhammed b. Nasrillah b. Nuhâs ve eş-Şihab Ahmed b. Abdilğalib b. 
Muhammed el-Makisini'den Hatib-i Bağdadi'nin Rivayetü'1-Âba ani'1-Ebna adlı 


kitabını semâ ile aldı. Sehavi Esma bt. Abdillah ile Şam'da görüştüğünde bu 


97 Sehavi, ed-Dav?, XII, 10-11; Kehhâle, 4.g.e., 1,97. 
 Sehavi, ed-Dav?,X11,6; Kehhâle, 4.g.e., 1,44. 
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kitabın bir kısmını kendisine okumuştur. Sehavi'nin kendisini “Saliha, katibe ve 
hayır sahibiydi.” diyerek övdüğü bu hanım 789 yılının Zi'l-Ka'de ayında verilen 
icâzette aralarında Raslan ez-Zehebi, Ebu Bekir b. Muhammed el-Mizzi, 
Muhammed b. Muhammed b. Davud b. Hamza ve Muhammed b. Muhammed b. 
Abdillah b. Ömer b. Avd'ın da aralarında bulunduğu hocalardan icazet almıştır. 
eş-Şihab el-Büdi ve el-Haydari, hocaları ve onlardan aldıkları hadisleri biraraya 
getirdikleri meşyahalarında onu da zikretmişlerdir. Şam'da 867 yılında vefat 


etmiştir. 


30-Esma bt. Muhammed b. İsmail b. Ali b Hasen b. İsmail el-Makdisi, Ümmü 
Abdillah (779-867): 

A) ai Âyenlali Jamal Öz On Öğ (el Öğ İsanil öy dama Ci la 

eş-Şems el-Kalkaşandi el-Makdisi'nin kızı, et-Taki Ebu Bekir'in kız kardeşidir. 
Ebu'l-Hayr b. Âlâi'den Ebu Müsherin nüshasını (04w ii Âme ) 
dinlemiştir. Pek çok kimseden icâzet almış olup, hadis rivayetinde bulunmuştur. 
Sehavi'nin “Ağır işittiği için kendisine yüksek sesle okudum.” dediği Esma 


Hanım 865-867 yılları arasında vefat etmiştir.” 


31-Fâide bt. el-İmam el-Âlim Kâdi”l-Feyyum Muhibbuddin b. Kerimuddin el- 
Kuraşi ( 790-872): 


AĞN Öl a4/S öş Öşüll çime asal Çal alla) alay Cu; öğ 


9 Sehavi, ed-Dav?,X11,6-7; Kehhâle, 4.g.e., 1,56. 
29 Sehavi, ed-Dav',X11,7; Kehhâle, 4.g.e., 1,64. 
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Mekke'de ikamet edip, Zâhiriyye Ribatı'nın Şeyhası olduğundan “Şeyha” olarak 
isimlendirilmiştir. Halk (oarasında iyiliği, hayırseverliği, zekası ve Mekke 
kadınlarına verdiği vaaz ve dersleriyle tanınmaktadır. Fakirlere yaptığı 


yardımlardan dolayı takdirle anılmıştır.” 


32-Fatma bt. Ahmed b. Ebi'l-Fadl Muhammed b.Ahmed b.Zahire b. Ahmed b. 
Atiyye el-Kuraşi (838-840): 

İY AN Âylae pda öy 6 yağli öy dani Gy dama ai şi öy dam) duş Âablğ 

Annesi Hatice bt. Muhammed b. Abdilvahhab  el-Yafifnin kızıdır. 838'de 
doğdu, 840 yılının başlarında icâzet aldı ancak; aynı yılın Şevval ayında vefat 


etti. 


33-Fatma bt. el-Bedr Muhammed b. el-Behâ Ebi'l-Bekâ Muhammed b. 
Abdilberr es-Sübki......-.....): 

gili illa öi dama ŞĞŞİİ (İ slğall Oy dama ydi) iş akl 

864 yılında verilen icâzette bazı kimselere icâzet vermiş olup; Sehavi onun 


hakkında bir şey bilmediğini ifade etmiştir.“ 


34-Fatma bt. el-Cemâl Ebi'l-Yemen Muhammed b. ez-Zeyn Ebi Bekir b. 


Hüseyin b. el-Merâği (808-878): 


2! Sehâvi, ed-Dav',XIL, 114. 
22 Sehâvi, ed-Dav?, XII, 88. 
295 Sehâvi, ed-Dav?,X1L,104. 
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EVAN Öş Özenli Öğ 83 çel ÖRN O dama Gal çel aşili Eaiş alli 
812 yılının Muharrem ayında 4 yaşında iken dedesine getirilerek ondan ders 
dinledi. Amcasının oğlu Muhammed b. Ebi'l-Ferah çocuklarının hadis 
meclislerinde bulunması için Fatma bt. el-Cemâl'in huzurunda baştan sona 


olmak üzere üç hadis okumuştur. 878 yılında vefat etmiştir.“ 


35-Fatma bt. Ebi'l-Fadl Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Muhammed b. Hacer 
(817-819): 

A Öz dama dama Öğ gl Öz dan hadi ei aş Akbil 

İbn Hacer el-Askalani'nin kızıdır. 817 yılında doğdu, icâzet aldı; 819 yılında 


veba hastalığından vefat etti.“ 


36-Fatma bt. el-Fakih eş-Şihab Ahmed b. es-Sadık (....-845): 

Ml öy dani egeli AŞâĞİ) iş Âaklâ 

Sehavi'nin “zamanının kadınları içinde zeka ve kavrayış bakımından en ileri 
olanıdır” dediği fakat hakkında başka bilgi vermediği Fatma Hanım 845 yılında 


vefat etmiştir. ““ 


37-Fatma bt. İbrahim b. Ahmed b. Abdillatif b. eş-Şeyh Necmiddin b. Abdu”|- 


Mur'ti el-Birmavi el-Kahiri (770-851): 


24 Sehâvi, ed-Dav?,X11,102. 
25 Sehâvi, ed-Dav?, XII, 88. 
29 Sehâvi, ed-Dav',XIL9I. 
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Ş AĞN gla yil | lara VE yi lll aşi Gdii öy âli vE öy dan öy as yal a dal 
Yaklaşık 770 yılı dolaylarında dünyaya gelmiştir. 798 yılında verilen icâzette 
Ebü Hureyre b. ez-Zehebi, İbnu'l-Âlâi ve başkalarından icâzet almıştır. Hadis 


rivayetinde çok bulunmamış, Sehâvi kendisine Cüz'ü '/-Kazzâz'ı okumuştur.“ 


38-Fatma bt. el-Kadı Kemaliddin Mahmud b. Şirin el-Hanefi (855-......): 

Gİ O yelili öğ gama Öğlli Jla$ aldi Eriş Âaklâ 

Kahire'de 855 yılının Muharrem ayının 6'sında dünyaya gelmiş, yazı yazmayı 
öğrenmiştir. en-Nâsıri Muhammed b. Tanboğa ile evlenmiş, O vefat ettikten 
sonra el-Âlâ Ali b. Muhammed b. Baybars ile evlenmiştir. 884, 886, 894 ve 898 
yıllarında hac yapmıştır. Bu sıralarda hac için Mekke'de olduğu bir dönemde 
kardeşinin vefat haberini almış, üzüntüsünü yazdığı şiirde dile getirmiştir. 
Tercemesi hakkındaki bilgileri kendi el yazısıyla Sehâvi'ye bildirmiş, bu arada 
yazdığı şiiri de göndermiştir. Burada verdiği bilgilerden anlaşıldığına göre şiir 


yazmakta olup, edebi bir kişiliğe sahiptir. “* 


39-Fatma bt. Kanbay el-Umeri en-Nasıri Ferec ( 811-892): 

GA gali yazli lili vii, İabli 

Küçük yaşta iken babasını kaybettiği için annesinin himayesinde yetişmiştir. Eşi 
kendisi henüz hayattayken vefat etmiş, bundan sonra yaptığı evliliklerde de 


mutlu olamamıştır. Kur'an-ı Kerim okumuş, hadis ve tefsir kitaplarında 


27 Sehâvi, ed-Dav?, XII, 86. 
28 Sehâvi, ed-Dav',X1, 107-112. 
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incelemelerde bulunmuştur. Sultan ez-Zâhir Çakmak döneminde kısa bir süre 
medresede hadis ve tefsir derslerinin yanı sıra, Hanefi fıkhına göre hükümler 
vermiştir. En sonuncusu 882 yılında olmak üzere kızı ve eşiyle birlikte birkaç 
kez hac yapmış, Haremeyn'e komşu olarak bir müddet kalmıştır. 892 yılında 


vefat etmiştir. ”“* 


40-Fatma bt. Muhammed b. Abdilhâdi b. Abdilhamid b. Abdilhadi, Ümmü 
Yusuf el-Makdisiyye es-Salihiyye (719-803): 

İŞL yali) Gila g4 al GG AŞİİ di öy anil 6 Gy ŞİŞİ 5 öy dama iş akl 
Seçkin ve köklü bir aileye mensup Fatma el-Makdisi henüz 4 yaşında iken 
muhaddis Ebu'l-Abbas el-Haccar'a getirilmiş ve ondan ders almaya başlamıştır. 
Sahih-i Buhari'yi, Müsned-u Ömer'i , Herevi'nin Zemmu 'I-Kelam”ını, Ali b. Ebi 
Kasım'ın Cüz'ünü, Âcurri'nin e/-Erbain'ini muhaddis Haccar'dan dinlemiştir. 
Şam, Mısır, Halep, Hama ve Hıms'dan icâzet almıştır. Kendisine icâzet veren 
hocaları arasında Ebü Nasr b. Şirazi, Ebu Muhammed b. Asâkir , Yahya b. 
Muhammed b. Said, Hasan b. Ömer el-Kurdi, Abdurrahim el-Minşavi, İbrahim 
b. Salih b. Acemi, Şeref el-Barizi'yi zikredebiliriz. Kendisinden rivayette 
bulunanların sayısı oldukça fazladır. Bunlar arasında en fazla İbn Hacer rivayette 
bulunmuş, mu'ceminde O'ndan okuduğu eserleri tek tek sıralamış, tercemesini 


verdikten sonra “Ne iyi bir hocaydı.” diyerek kendisini hayırla anmıştır. Bu 


299 Sehâvi, ed-Dav',X1I, 98-99. 


124 


210 


eserlerin sayısı kitap ve cüz olmak üzere toplam 59'dur.”“ İbn Hacer'in Fatma 


bt. Abdilhâdi'den okuduğu eserlerin bazılarını şöyle sıralayabiliriz: 


I- Kitabu'l-İman li Ebi Abdillah Muhammed b. İshak 

2- Kitabu Sıfati'n-Nebi li Ebi Ali Muhammed b. Harun b. Şuayb 
3- Kitabu'd-Dua li Ebi Abdillah el-Hüseyin b. İsmail el-Mehâmili 
4- Kitabu'l-İdeyn li Cafer el-Firyabi 

5- Kitabu'D-Dua li Muhammed b. Fudayl 

6- Kitabu'-Sevab li Adem b. İyas el-Askalani 

7- Kitabu Fadli's-Salât ale'n-Nebi li İsmail b. İshak el-Kâdi 

8- Kitabu Secdâti'l-Kur'an li İbrahim el-Harbi 

9- el-Mu'cemu'I-Evsat li”t-Taberâni 

10- Cüz'ü Hadisi Ebi Said Muhammed b. Ali en-Nakkaş 

11- Cüz'ü Hadisi Ali b. Hucr b. İyas es-Sâdi 

12- Emâli Ebi Abdillah Muhammed b. İshak b. Mende 

13- Avâli Yusuf b. Halil 

14- Müsnedu Ebi'l-Abbas es-Serrac 

15- Fevâidu Ebi'l-Hüseyin Ali b. Muhammed b. Bişran 

16- Hadisu Ebi”l-Hüseyin Muhammed b. el-Muzaffer 

17- Kitabu't-Tefsiri'I-Me'süre an Mâlik li Ali b. Ahmed b. Muhammed b. 


Davud er-Rezzâz 


29 Sehâvi, ed-Dav',X11,103; Kehhâle, 4.g.e., IV,133; İbn Hacer, İnbâ, IV, 313-314; a. mlf., Mu'cem, 
II, 368-369. 
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18- Kitabu”'s-Süneni'l-Me'sure (o ani'ş-Şafii li Muhammed b. Abdillah b. 


Abdilhakem”"! 


41-Fatma bt. Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Osman b. Müneccâ, 
Ümmü Hasan et-Tenühiyye ed-Dımaşkiyye (712-803): 

İŞİMİN AYR gi) Oyan a) Lala O Öle yi dama Gy dam yp dama Cil, akal 

Yaklaşık olarak 712 yılında doğan Fatma bt. Müneccâ küçük yaşta ilim tahsiline 
başlamış, Abdullah b. Hüseyin b. Ebi Tâib'ten ders dinlemiştir. Kendisine icâzet 
verenler arasında İbn Asâkir, İbn Şirazi, et-Taki Süleyman, Ebu Bekir b. Ahmed 
b. Abdi'd-Dâim, İsmail b. Yusuf b. Mektum ve Sittü'l-Vüzera bt. Ömer b. 
Müneccâ'yı zikredebiliriz. İbn Hacer gibi büyük hocaların kendisinden ders 
dinlediği ve icâzet aldığı bu hanım aynı zamanda pek çok hadis rivayet 


etmiştir.2"? 


Fatma bt. Müneccâ İbn Hacer'in ders aldığı hanım hocaları içerisinde 
kendisinden en fazla kitap okuduğu hocasıdır. İbn Hacer'in Fatma bt. 
Müneccâ'dan okuduğu toplam eser sayısı /52'dir. Ancak bu eserlerden 
bazılarının tüm ciltlerini okumamış, hangi eserden ne kadar okuduğunu 
mu'ceminde belirtmiştir. İbn Hacer'in Fatma”dan okuduğu eserlerden bazılarını 


şöyle sıralayabiliriz: 


2 İbn Hacer, Mu'cem, 11, 368-388. 
22 Sehâvi, ed-Dav',XIL, 101; Mehmed Zihni, 4.g.e.,11,122; Kehhâle, 4.g.e., IV,96-97; İbn Hacer, 
İnbâ, W,313; a. mlf., Mu'cem, 11, 389-390; Makrizi, Uküd,l, 243. 
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1- el-Evâil li Ebi Bekr b. Ebi Şeybe 
2- Avâli Abdurrezzak tahricu el-Hafız ed-Dıya 
3- Avâli el-Leys b. Sa'd tahricu İbnu'I-Mukri 
4- Avâli Ebi'ş-Şeyh el-Isbehani 
5- Avâli Süleyman b. Davud el-Haşimi 
6- Münteka min Avali Abdullah b. Bekr 
7- Avâli Ebi Kasım b. Dahhak 
8- Cüz'ü İbn Eşteh 
9- Cüz'ül-Eşyeb 
10- Cüz'ü Zahir b. Ahmed es-Serahsi 
11- Cüz'ü Zübeyr b. Bekkar 
12-Cüz'ü Ebi Ömer b. Abdilvehhab 
13-Cüz'ü Hasen b. Arefe 
14- Kitabu'l-Etime li Osman b. Said ed-Darimi 
15-Kitabu'L-Kudat ve'ş-Şuhud li Ebi Said Muhammed b. Ali en-Nakkaş 
16- Kitabu'l-Kerem ve'1-Cü'd li”1-Burculani 
17- Kitabu Birri”l-Valideyn li?1-Buhari 
18- Kitabu Zemmu”!I-Livat li”l-Heysem b. Halef ed-Duri 
19-Kitabu”l-Kanaâ li Ebi'l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Mesruk 
20- Kitabu'l-Feraidu'I-Mustahracatu min Hadisi Süfyan b. Said es-Sevri 


21-Kitabu”l-Uzle ve”l-İnfirad li Ebi Bekr b. Ebi'd-Dünya 


127 


22- Kitabu Zemmu”I-Melahi li İbn Ebi'd-Dünya, Kitabu'l-İlm li Yusuf b. Yakup 
Kadi 

23-Kitabu”l-Kanaâ li Ebi Bekr İbn Ebi'd-Dünya 

24-Kitabu'd-Dua li Ebi'l-Kasım et-Taberani 

25-Kitabu Emsali”l-Hadis li?'r-Ramehurmuzi 

26-Kitabu'l-Mudarat li ibn Ebi'-Dünya 

27-Kitabu”l-İ'tikaf li Ebi'l-Hasen el-Hemmami 

28-Kitabu”l-İşre li Ebi”l-Kasım et-Taberani 

29- Kitabu”l-Hedâya li Ebi İshak İbrahim b. İshak el-Harbi 

30-Kitabu”l-İlm li Ebi Bekr Ahmed b. Ali b. Said el-Mervezi 

31-Kitabu'l-Bukâ li Cafer b. Muhammed el-Firyabi 

32-Kitabu'l-Menasik li”t-Taberani 

33-Nuzhetu”l-Huffaz li Ebi Musa el-Medini 

34-Kitabu Turuku men Kezebe Aleyye li Ebi Muhammed b. Said 

35-Kitabu Turuku men Kezebe Aleyye li”t-Taberani 

36-Kitabu'l-Ehadisi'1-Muhtare mimma Leyse fi's-Sahihayn ev Ehadihima Tahricu 
el-Hafız Diyauddin Muhammed b. Abdulvahid el-Makdisi 

37-Müsnedü Sa”d b. Ebi Vakkas li Ahmed b. İbrahim ed-Devraki 

38-Müsnedü Müsnedu Ka'b b. Malik 

39- Müsnedü Ebi Eyyub el-Ensari 

40- Müsnedü Rakebe b. Meskale li Ebi'l-Kasım et-Taberani 


41-Kitabu Fedâili”s-Sahabe tahricu Ebi Ali el-Berdani 
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42-Kitabu Fedaili'1-İmam eş-Şafii li İbn Şakir el-Kattan 
43-Kitabu Fedaili Malik b. Enes 


44-Kitabu Fedaili”1-Kur'an li İbni”d-Dureys?” 


Fatma'nın ailesi Hanbeli Benü Müneccâlar ilimle şöhret bulmuş, yetiştirdikleri 
bilginlerle ünlü, köklü bir ailedir. Benü Müneccâ ailesinden Esad b. Münecca b. 
Berekât (h. 519-606) aslen Mısırlı Hanbeli fakihidir. Bağdat ve Şam'da pek çok 
kimseden ders almış, Hanbeli mezhebinin o seçkinlerinden olmuştur. Şam'da 
kurulmuş olan “Mismariyye” medresesinde hocalık yapmış, Nureddin Zengi 
devletinin son döneminde de Harran kadılığı görevinde bulunmuştur. Kendi 
soyundan pek çok âlim ve bilginin yetiştiği Esad b. Müneccâ'nın eserleri arasında 
el-Kifâye fi Şerh 'il-Hidâye, el-Hulâsa fi '1-Fıkh, ve el-Umde fi'I-Fıkh'ı zikredebiliriz. 
725 yılından itibaren Şam'daki “Mismariyye” medresesinin eğitim sorumluluğunu 


A .. a: : ... . ye 214 
Benü Müneccâ ailesi yürütmüştür. 


Esad'ın iki oğlundan İzzeddin Osman b. İbnü'l-Müneccâ (h.567-641) Bağdat 
ve Mısırda hadis ve fikiıh dersi almış, zengin bir tüccardır. Mismariyye 
medresesinde kardeşi Ömer'e vekaleten ders vermiştir.”” Şemseddin Ömer İbnü”l- 
Müneccâ (h.557-641) ise babası Esad b. Müneccâ Harran kadısı iken dünyaya 


gelmiş ve ilk eğitimini Harran'da babasından almıştır. Bir süre Harran kadılığı 


2 İbn Hacer, Mu'cem, 11, 390-434. 

2“ İbn Receb, Ebul-Ferec Zeynüddin Abdurrahman,Kifabu 2-Zeyl ala Tabakâti'1- Hanâbile, Dâru”|- 
Mecârife, Beyrut - t.y., Il, 49 ; Nuaymi, 4.g.e.,11, 114-115. 

255 Nuaymi, 4.g-e., II, 117; İbn Receb, Zeyl, 11,226. 
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yaptıktan sonra Şam'a gelmiş ve Mismariyye medresesinde hocalık yapmıştır. 
Kardeşi İzzeddin Osman ile aynı senede vefat eden Şemseddin Ömer b. Münecca 


aynı zamanda hicri 716 yılında vefat eden Sittü”l- Vüzerâ'nın da babasıdır.”* 


İzzeddin Osman da arkada iki oğul bırakmış, bunlardan Sadreddin Ebuwl-Feth 
Esad b. Müneccâ (h. 598-657) Şam'da yeni bir Hanbeli medresesi olan Sadriyye'yi 
kurmuş ve bir müddet yöneticiliğini yapmıştır. Vefat ettiğinde medresesinin yanında 


bir türbe yapılarak oraya defnedilmiştir.”” 


Diğer oğul Zeynüddin b. Müneccâ 
(h.631-695) da büyük bir Hanbeli âlimidir. Mismariyye medresesinde hocalık yapan 


Zeynüddin b. Müneccâ'nın talebeleri arasında İbn Teymiye de bulunmakta olup 


vefatından sonra yerine oğulları geçmiştir.” 


Zeynüddin b. Müneccâ'nın çocuklarından Alaaddin Ali b. Müneccâ (h.673- 
750) pek çok kimseden hadis ve fıkıh dersi almış, 732 yılında Suriye Hanbeli 
kadılığına tayin edilmiştir.”'? Alâaddin'in kardeşi Şerefeddin Muhammed b. 
Müneccâ (h.675-724) ilk eğitimini babasından almış, daha sonra İbn 
Teymiye'nin en gözde talebesi olmuştur. Fıkıh tahsilini de tamamladıktan sonra 


Mismariyye medresesinde hocalık yapmıştır.” 


29 İbn Kesir, Ebu'I-Fida İmadüddin İsmail b. Ömer , el-Bidâye ve'n-Nihâye, Daru'l-Meârif, Beyrut 
1977, XII, 163. 

27 İbn Kesir, 4.g.e., XIII, 216; Nuaymi, 4.g.e., Il, 86-87. 

28 İbn Kesir, 4.g.e., XI, 345. 

2 İbn Receb, 4.g.e., II, 447. 

29 İbn Kesir, 4.g.e., XII, 116. 
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Böyle bir ilim geleneğine sahip ailede yetişen Fatma binti Müneccâ da adını 
hicri 9. asırdaki hanım muhaddisler arasına yazdırmış ve İbn Hacer'in en büyük 


hanım hocası olmuştur. 


42-Fatma bt. Muhammed b. Ebi Bekir b. Osman es-Sehavi el-Kahiri (.....-850): 
ŞAN iç gli YE yi S3 el Öz dama iş Anh 

Kitabın müellifi Sehavi'nin halasıdır. Kendini çevresindeki kızların eğitimine 
vakfetmiştir. Çocukluğunda ailesinin himayesi ve terbiyesinde iyi bir eğitim aldı. 
Bunun yanı sıra nakış-dikiş işlerinde de hünerlidir. Yaptığı evliliklerde mutlu 
olmamış, çocukları kendisi henüz hayattayken vefat etmiştir. Birçok kez hacca 
gitmiş, 857 yılında 70'i aşkın bir yaşta iken vefat etmiş, Hâkim camiinde kılınan 


9) . . .. 221 
cenaze namazıyla toprağa verilmiştir. 


43-Fatma bt. Muhammed b. Muhammed b. Halef et-Tühi el-Kahiri (831-....) 
ŞANI A gali ĞİZ öy dama öy dama iş ahali 

Kitabın müellifi Sehavi ile teyze çocukları olup, aynı zamanda süt kardeştirler. 
Babasını küçük yaşta kaybettiği için Odedesi eş-Şems el-Adevi tarafından 
yetiştirilmiştir. Birkaç evlilik yapmış, ancak bunlar boşanma veya vefat 
sebebiyle ayrılıkla sonuçlanmıştır. Birkaç kez hacca gitmiş, bir müddet 


Haremeyn'e komşu olmuştur.” 


21 Sehâvi, ed-Dav',X1I, 102. 
2 Sehâvi, ed-Dav',XIL, 104. 
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44-Fatma bt. eş-Şems Muhammed b. Yusuf b. Ahmed b. Muhammed ed- 
Deyrütiyye (....-....) 

Âda gali dama (yi dan (yi Gl gi yi dama ya iş dala lâ 

Kur'an-ı Kerim hıfzının yanı sıra Akidetu '-Gazali, el-Erbain en-Nevevi , 
Nüniyetu 's-Sehavi , Muhtasaru Ebi Şucâ kitaplarını ezberledi. Babası onu kıraat 
ilminde yetiştirdi. Bu sebeple kızını Kahire'ye götürerek eş-Şihab es-Sekenderi 
ve ez-Zeyn Cafer'den ders almasını sağladı. Böylece kıraat ilminde çevresindeki 
kadın-erkek herkesin kendisinden istifade edeceği bir seviyeye ulaştı. 
Tercemesinin yazıldığı sırada henüz hayatta olup, Deyrut'ta ikamet 


etmektedir.” 


45-Fatma bt. ez-Zâhir Çakmak (853-858): «öaâş JAUAl iş ahali 
Dönemin sultanı ez-Zâhir Çakmak'ın kızıdır. 853 yılında doğdu, 5 yaşında iken 


veba hastalığından vefat etti. >* 


46-Fatma bt. ez-Zâhir Çakmak (....-....): az ALAN mi Âahlâ 
Sultan ez-Zâhir Çakmak'ın ikinci eşinden olan kızı, yukarıda zikredilen 
Fatma'nın üvey kardeşidir. Birinci eşi vefat ettikten sonra Emir Ezbek ez-Zâhir 


ile evlenmiştir. Ancak bu eşinden olan çocukları 897 ve önceki yıllardaki veba 


23 Sehâvi, ed-Dav',XIL, 106. 
2 Sehâvi, ed-Dav,X1I, 90. 
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salgınında ölmüşlerdir. Okuma yazma da bilmekte olup eşiyle birlikte 880 


yılından sonra birkaç kez haccetmiştir.” 


47-Gülsüm bt. Ahmed b. Ali b. Abdülhâlık el-Esyütiyye(.....-......): 

İla gr) (ENİ VE Öğ gl Üy dan) Ci a güls 

Kur'an-Kerim'in hıfzının yanı sıra Abdülgâni el-Makdisi'nin Umdetu '(-Ahkam, 
Erbain en-Nevevi ve el-Minhac gibi bazı kitapları da ezberlemiş, Sehâvi de bu 


kitapları kendisine okumuştur. > 


48-Gülsüm bt. Ömer b. Salih b. ez-Zeyn Ebi Hafs b.es-Salah en-Nabulüsi el- 
Kahiri eş-Şafii (772-856): 

İLİNİ $ AĞN ahli dali öy ada gel Ön Ge la Öp as iş a gis 

Kahire'de 772 yılında doğmuş henüz bebek yaşta iken babasıyla birlikte Şam'a 
gitmiş, 10 yıl orada kalmıştır. Bu sırada Sahih-i Buhari'yi Ebu'l-Mehasin Yusuf 
b. Sayrafi'den dinlemiş, Kur'an-ı Kerim'i okumuş ve yazı yazmayı öğrenmiştir. 
Babası vefat ettikten sonra tekrar Kahire'ye dönmüş, bu sırada aralarında 


Sehâvi'nin de olduğu bir grup Sahih-i Buhari'yi kendisinden dinlemiştir.” 


49-Hacer bt. el-Cemal Abdilvahid el-Veyşi el-Kahiri (.....-867): 


ŞAN yaşi dala ge Yapi iş ala 


25 Sehâvi, ed-Dav?,X11,90-91. 
22 Sehâvi, ed-Dav', XII, 118. 
227 Sehâvi, ed-Dav', XII, 118. 
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Kitabın müellifi Sehâvi'nin anneannesidir. Yoksullara ve dullara karşı 
hayırseverliği, zühdü, dindarlığı ve çok ibadet etmesiyle tanınmaktadır. Gerek 
tek başına gerekse de eşi, oğlu ve torunu Sehâvi'yle birlikte olmak üzere toplam 


10 kez haccetmiş, 867 yılında 70 yaşını geçmişken vefat etmiştir.” 


50-Hacer bt. Muhammed b. Muhammed b. Ebi Bekir b. Abdilaziz b. Muhammed 
b. İbrahim b. Ali b. Ebi”t-Tâe el-Muksire (790-874): 
AS Ul vel Öğ el Öğ alel Op dama Öğ İiğell VE şel Öz dama Öz dana Cilş gla 
8 isa 
Azize diye isimlendirilen Hacer Hanım adını kendisi doğmadan önce vefat eden 
kız kardeşinden almıştır. Babası eş-Şeref Ebu'l-Fadl da hadisçi olup kızının 
eğitimiyle yakından ilgilenmiş, küçük yaşlardan itibaren onu hadis meclislerine 
getirerek pek çok cüz, meşyaha, fevâid ve erbeinat dinlemesini sağlamıştır. 
Sehâvi, Hacer Hanımın önceleri yaşlı kadınlar gibi hicab kullanmadan rivayette 
bulunduğunu, bu sebeple kendisinin de ondan çok az ders aldığını fakat sonraları 
durumunu düzeltip diğer kadınlar gibi perde arkasından rivayet etmeye 
başlayınca talebelerinin çoğaldığını, kendisinin de böylece daha önce başka 


kanallardan duyduğu rivayetleri kendisine okuduğunu belirtmiştir. 


Hacer Hanım'ın semâ ile ders aldığı hocaları arasında Veliyüddin el-Iraki 


(v.826), babası ez-Zeyn el-Iraki (v. 806), Âmidi, Ebnasi, ez-Zeyn el-Merâği, eş- 


223 Sehâvi, ed-Dav',XIL, 131. 
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Şeref Ebu Bekir b. Cemâa, Sare bt. Subki, Setite bt. İbn Gali, Heysemi, Meryem 
el-Ezrai, İbn Mulakkin, Bulkini, İbn Ebi'i-Mecd, Nâsıruddin el-Kinani'yi 
zikredebiliriz. Dönemindeki İbn Sadik, Celal el-Hacendi, İbn Ruzin, el-Behâ 
Abdullah ed-Demâmini, eş-Şems el-Askalâni, et-Taki b. Hatim, el-İz b. el- 
Kuveyk, el-Bedr b. Ebi'l-Bekâ gibi pek çok hocadan da icazet almış olup 874 


yılının Muharrem ayının 6'sında vefat etmiştir. 


51-Hafsa bt. en-Necmi Yahya b.el-Beha Muhammed b. Ömer b. Hica (.....-896): 
AA Ür yap Öğ dama ŞİŞİ Öğ çini papil ki kada 

Sittu'l-Kudat olarak tanınan Hafsa'nın annesi Fatma bt. el-Kemal el-Ezrai de 
hadis ile meşgul olmuştur. Halası Zebide'nin eğitiminden geçerek akranları 


içerisinde temayüz eden Hafsa yazı yazmayı da öğrenmiştir.” 


52-Hakime bt. Mahmud b. Muhammed b. İsmetuddin b. en-Necm b. es-Sadr eş- 
Şirazi(....-.....): 

GİlrİN yali Öğ amil G4 Öd İns Üş dana Öğ yama Cip İsa 

Doğum tarihi kesin olarak bilinmemekle beraber 698 yılında doğduğu söylenir. 
Ancak bu tarih Sehavi tarafından da şüpheyle karşılanmış, en doğrusunu Allah'ın 
bileceğini söylemiştir. Doğum tarihinin şüpheyle karşılanmasının sebebi, 818 
yılında henüz hayatta olup et-Tavusi'nin kendisinden icâze-i amme ile Ebu'l- 


Abbas el-Haccar, Alâ'u'd-Devle es-Semenâni, Mizzi ve daha başkalarının 


22 Sehâvi, ed-Dav',X1|131-132. 
29 Sehâvi, ed-Dav',XIL2I. 
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hadislerinin rivayet hakkını almasıdır. Babası zamanının kıraat âlimlerinin hocası 


olarak anılan en-Necm b. es-Sadr eş-Şirâzi”dir. “! 


53-Halime bt. Ebi Ali el-Muzmelati (.....-....): gajal gi ppi Miş Aşa 
Eşi eş-Şeyh Ubeyd “ez-Zahiriyye Berkuk” türbesinin kapıcısıdır. Halime'nin , 
“Sumâniyat-ı en-Necib”i perde arkasından el-Cemâl el-Hanbeli'den dinlediğini 


ve bir gruptan da icâzet aldığını söylemiştir. ”? 


54-Hanife bt. eş-Şeref Musa b. eş-Şihab Ahmed b. Ebi'l-Kasım ed-Demhüci el- 
Mahalli(.....-......): 

GANİ 3 Aİ li e Öş MABİ Çiğ Oy pp ga Âd ri dsi 
Abdullah b. Ebu Bekir b. Muhammed ed-Demamini'den icazet almış, bir grup 
hocadan da semâ ile ders dinlemiştir. Erkek kardeşi vasıtasıyla Sehâvi 


kendisinden icâzet aldığını belirtmiştir.” 


55-Harzu'l-Emân bt. el-Bedr Muhammed b. Abdilkadir b. Muhammed es-Sehâvi 


çimli) dama Öç yi 16 iyi dama yaş) Sul lay Şa 
Kitabın müellifi Sehâvi'nin kardeşi Abdulkadir b. Muhammed es-Sehavi'nin 


kızıdır. 892 yılında 60 yaşında iken vefat etmiştir. “* 


>! Sehâvi, ed-Dav',XIL21; Kehhâle, 4.g.e., 1,287. 
2 Sehâvi, ed-Dav',X11,22; Kehhâle, 4.g.e., 1,291. 
2 Sehâvi, ed-Dav',X11,23; Kehhâle, 4.g.e., 1,303. 
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56-Hatice bt. Ali b. Ömer b. Ebi”l-Hasan el-Ensari (788-873): 

gali asil el Ör AE Oi le a Aşa 

Ömer b. Ali b.Mulakkin'in (723-804) kızıdır. Henüz | yaşına basmadan babası 
tarafından el-İz b. Ebi'l-Yemân'a getirilmiş ve babasının bu hocaya okuduğu 
Muvatta'nın Yahya b. Yahya nüshasını dinlemiştir. Daha sonra bu kitabı birçok 
kereler rivayet etmiş, kendisinden Sehâvi'nin de aralarında bulunduğu bir grup 
ders dinlemiştir. Yazı yazmayı da bilmekte olup özellikle hanımlarla ilgili 
meselelerde kadınlar yaptığı derslere katılarak kendisinden istifade etmiştir. 873 
yılının Şevval ayında vefat etmiş olup, dindarlığı, farz namazlarına ve gece 


namazlarına devamı konusunda hassas olduğu oğlu tarafından bildirilmiştir.” 


57-Hatice bt. Halil b. Nimetullah el-Eyci el-Kirmâni (....-874): 

gile SN al dl İlani öy dl İyisi 

es-Seyyid Ahmed b. Safi ile evlendi ancak, bu evliliği sırasında 874 yılında vefat 
etti. Halk arasında pek meşhur olan Hatice Hanımın vefatı büyük üzüntüye 
neden oldu. Kabrine kubbe yapıldı, hafızlar tarafından kabri her ay ziyaret 


edilerek Kur'an-ı Kerimler okundu.” 


24 Sehâvi, ed-Dav?,X1I, 20. 
25 Sehâvi, ed-Dav',X11,29; Mehmed Zihni, 4.g.e., 1, 234; Kehhâle, 4.g.e., 1,337. 
2 Sehâvi, ed-Dav?,X1L, 27. 
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Sehâvi tarafından bu şekilde övülen bu hanımın kim olduğu, nerelerde ve 
nasıl ders aldığı, hangi kitapları okuduğu hakkında bilgi verilmemiş olması 


dolayısıyla hayatı hakkında daha fazla bir şey söyleyememekteyiz. 


58-Hatice bt. İbrahim b. İshak b. İbrahim b. Sultan el-Ba'liyye ed-Dımaşkiyye 
(720-803): 

İLMİNİ) Ayla öyllalır O alya! G4 lal Öz alel ül as 

Küçük yaşta iken Kasım b. Muzaffer b. Asâkir'e getirilmiş, ilk derslerini ondan 
almıştır. İlk hocası olan İbn Asâkir'den semâ ile rivayet eden son kişidir. 
Kendisine icâzet verenler arasında Ebü Nasr eş-Şirazi, el-Kutb el-Halebi, 
Abdullah b. Ali es-Sinhaci'yi zikredebiliriz. İlim hayatını Mısır ve Şam'da 
sürdüren Hatice Hanımdan rivayette bulunanlar çok olmakla birlikte en çok İbn 


”' Mwceminde verdiği bilgilerden anlaşıldığına 


Hacer rivayette bulunmuştur. 
göre İbn Hacer bu hanımdan kitap ve cüz olmak üzere toplam 23 eser okumuş ve 


icazetini almıştır. İbn Hacer'in Hatice bt. İbrahim'den okuduğu eserlerin 


birkısmını şöyle sıralayabiliriz: 


I- Kitabu”t-Teferrüd ve”1-Uzle li Ebi Bekr Muhammed b. Hüseyin el-Âcurri 
2- Suâlâtu Ebi Bekr el-Esrem li Ebi Bekr Muhammed b. Hüseyin el-Âcurri 
3- Kitabu Ma'rifeti's-Sahabe li Abdillah b. Mende 


4- Sahihu İbn Hibban 


> Sehâvi, ed-Dav',XII, 24; Kehhâle, 4.g.e., 1,319; İbn Hacer, İnbâ, IV, 275; Makrizi, Uküd, 1, 243; 
Berkey, Women and İslamic Education, s.153; a. mlf., The Transmission of Knowledge,s.179. 


138 


5- Müsnedü Müsedded 

6- Kitabu'l-Harac li Yahya b. Adem b. Süleyman el-Küfi 
7- Hadisu Ebi Ali Yunus b. İbrahim ed-Debbüsi 

8- Münteka min Fevâidi el-Fakih er-Rustümi İbni”l-Abbas 
9- Et-Tesviyetu beyne Ahbarana ve haddesena li't-Tahâvi 
10- Hadisu Ebi Muhammed b. es-Seka 

11-Meşyehatu el-Afif İshak b. Yahya b. İshak el-Âmidi 
12-Hadisu Sa'dan b. Nasr b. Mansur 


13-ELFevâid min Hadisi Ebi”l-Feth el-Ezdi”* 


59-Hatice bt. eş-Şihab Ahmed b. Ali b. Halef b. Abdilaziz, Ümmü Seleme el- 
Hüseyni (797-889): 

Gisa alak al SİRİ ME GİR Ge iyl Öden ilgili Mai Âşçak 

Muhaddis Şihabüddin Ahmed b. Halef b. Abdilaziz b. Bedran el-Hüseyni'nin 
kızı Ümmü Seleme Hatice'dir. 800 yılının Muharrem ayının 20?sinin Cumartesi 
akşamı Ebu'l-Abbas el-Cevheri ve eş-Şems Muhammed b. Halil'e getirilmiş, 
babasının bu hocalara okuduğu ders meclislerinde bulunarak “Hatme İbn 
Mace”yi dinlemiştir. Bu yılın Şaban ayında 3 yaşında iken ic3azet almış, 


Sehâvi'nin de içinde olduğu bir gruba icâzet vermiştir. 889 yılında 90 yaşını 


28 İbn Hacer, Mu'cem,1, 572-587. 
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geçmişken vefat etmiş, ertesi gün Zâhid câmiinde kılınan cenaze namazıyla 


toprağa verilmiştir.” 


60-Hatice er-Rehâbiyyetu el-Muğanniyetu (..../ 887): 

Aykal) Ayla gil Eriş Aşa 

Babasının adı Şetat olup, Rehâbiyye olarak isimlendirilmesinin sebebi İbn Rehâb 
ile aralarında olan anlaşmazlıklardır. Şiir ve şarkı konusunda çok kabiliyetlidir. 
Bu sebeple el-Muğanniye olarak isimlendirilmiştir. Bu konuda kendisine itiraz 
edenler olmuş ve bunu yazdıkları tâ'rizlerde dile getirmişlerdir. Kahire'de eş- 
Şerif b. Berekât ile evlenmiş, ancak 887 yılında 30 yaşına ulaşmadan vefat 


etmiştir.”* 


61-Hatice bt. el-Vecih Abdirrahman b. Ebi'l-Hayr Muhammed b. Muhammed b. 

Abdillah b. Fehd, Ümmü”l-FadI el-Haşimi el-Mekki (787-860): 

İyadilil AĞ Aİ âgâ O A) de Oy dama Öğ dana ll pl öy Gan ll e daa gil dak 
İŞSAN 

Sehâvi'nin birlikte ders okuduğu ders arkadaşı en-Necm Ömer b. Fehd'in 

annesidir. Amcası en-Necm b. Fehd, İbn Selâme ve daha başkalarından ders 


dinlemiş olup; kendisine icâzet verenler arasında İbn Ferhun, Irâki, Heysemi, İbn 


Arefe'yi zikredebiliriz. Sehâvi'nin kendisine Buldâniyâtu 's-Silefi'yi okuduğunu 


29 Sehâvi, ed-Daw,X11,24-25; Mehmed Zihni, 4.g.e., 1, 231. 
29 Sehâvi, ed-Dav',XII, 33; Kehhâle, 4.g.e., 1,332. 
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söylediği bu hanım halk arasında güzel ahlâkı, fakirlere, yoksullara ve dullara 


yardımseverliği ile tanınmaktadır. 860 yılında Mekke'de vefat etmiştir.“ 


62-Hâtun bt. Ebi'l-Berekat b. Ebi'l-Bekâ b. ed-Dıya”(...-...): 

Sli öy Ğİ gl a Sİ la als 

Annesiyle birlikte teyzesi Ümmü”i-Huseyn'in yanında kalırken ez-Zeyn el-Irâki 
ile evlenmiş ancak; bir müddet sonra ayrılmışlardır. Bundan sonra Mekke'de dul 


olarak yaşamıştır.? 


63-Havra bt. el-Bedr Muhammed b. Ebi'l-Fadl Ahmed b. Ali b. Hacer (833- 
841): 

A Öl gİE Öz dani İl esl öğ dama yaşli li lg 

İbn Hacer el-Askalâni'nin kızı olup kendisine Huriye de denilmektedir. Doğduğu 
sırada babası Mekke'de yolunda Havra mevkiinde olduğu için bu adı almıştır. 8 


yaşında iken veba hastalığından vefat etmiştir.” 


64-Hediye bt. Muhammed b. Ebi'l-Hayr Muhammed b. Fehd el-Haşimi el- 
Mekki (801- 809): 


ASAN Ayaklı gli agd iyi dama DĞN çer Öz dama ii, ÂŞMA 


2! Sehâvi, ed-Dav',XII, 28; Kehhâle, 4.g.e., 1,335. 
2 Sehâvi, ed-Dav?, XII, 23. 
25 Sehâvi, ed-Dav, XII, 23. 
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805 yılının Ramazan ayında ders meclislerine getirilerek el-Fâsi, el-Cemâl b. 
Zahira ve İbn Selâme'den semâ ile ders aldı. Başka bir grup hocadan da icâzet 


aldı, ancak çok geçmeden 809 yılında henüz 8 yaşında iken vefat etti. 


65-Hind bt. Nasıriddin Muhammed b. eş-Şeyh Ebi'l-Hasan Ali b. Muhammed b. 
er-Rükn İbrahim b. Abdillah b. Yusuf el-Ermevi es-Salihi (752-.......): 
Ör İİ ME Oz asl yel ÖSUİİ Öğ dama Öğ il ani ii Gel üş dama öl mali iş öld 
al ball ça Yİ aşi 
756 yılında 4 yaşında iken el-Fahr b. el-Buhari'nin torunu Sittu'l-Arab'ın semâ 
meclisine getirilmiş, 757 yılında 5 yaşında iken Ahmed b. Abdurrahman el- 
Merdâvi, İbn Kayyim ed-Dıyâi, el-Beyâni, Ömer b. Osman b. Salim b. Halef, İbn 
Kesir, Safedi, el-İz b. Cemâa, Kalânisi ve daha başkalarından icâzet almıştır. 
815 yılında 63 yaşında iken İbn Musa, el-Müfık el-Hanbeli ve daha başka seçkin 
kimseler de kendisinden ders dinledi. İbn Hacer ve kızı Râbia da kendisinden 


icâzet aldı.” ” 


66-Meryem bt. Ahmed b. el-Kâdı Şemseddin Muhammed b. İbrahim b. Davud b. 
Hazm, Ümmü İsa el-Ezrai el-Mısri el-Hanefi (719-805): 
ŞADAN GE YİYİ bg al ağla Öz ağla Oz al yal Öz dama Öl aa al öp dani iş aya 


EN) 


24 Sehâvi, ed-Dav', XII, 132. 
24 Sehâvi, ed-Dav',X1, 132-133. 
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719 yılında Kahire'de dünyaya gelmiş olup aslen Ezra'lıdır. Dedesi önce 
Halep'te oturmuş, sonra Kahire'ye yerleşmiş ve Kahire kadılığı yapmıştır. 
Babası da Şam kadılığı görevinde bulunmuş, 741 yılında Kahire'de vefat 
etmiştir. Kardeşi Şemseddin Muhammed ise önemli görevlerde bulunmuş, hadis 


rivayet etmiş, İbn Hacer kendisinden ders dinlemiştir. 


Meryem el-Ezrai pek çok kimseden ders dinlemiştir. Bunlar arasında Ali 
b. Ömer el-Vâni, Ebu Nün ed-Debüsi, Hafız Kutbuddin el-Halebi ve Nâsıruddin 
b. Sem'ünu O zikredebiliriz. Vâniden Sahih-i Müslim'i, Debüsi'den el- 
Hal'iyyat'ı dinlemiştir. Silefi'nin hadislerini semâ ile rivayet eden son kişidir. et- 
Taki b. es-Sâiğ gibi Mısır ve Hicaz müsnidleri ile Şam imamları tarafından 
kendisine icâzet verilmiştir. Bir meşyaha yazmış, İbn Hacer bu eseri kendisinden 
rivayet etmiştir. 81 yaşında vefat eden Meryem el-Ezrai'den Sehâvi icazet ile 
pek çok hadis aldığını belirttikten sonra “Ne iyi bir hocaydı.” deyip hayırla 


246 
anmıştır. 


67-Neşvân bt. el-Cemâl Abdillah b. el-Â”la Ali b. Muhammed b. Ali b. Ebi'l- 
Feth el-Askalâni el-Kahiri el-Hanbeli (.....-880): 
ÇAĞI Hünel) ÇİN gili Çİ Öd İS üş dama Öl GİRİ öy dl ve aşili iş lg 


EN 


2 Sehâvi, ed-Dav',XII, 124; Kehhâle, 4.g.e., IV,37; İbn Hacer, İnbâ, V, 126-127. 
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Sevde olarak isimlendirilmesinin yanı sıra Hacer da olarak tanınmaktadır. 793 
yılında verilen icâzette aralarında Dimyati, Raslan b. Ahmed ez-Zehebi, 
Nasıruddin Muhammed b. el-İz Muhammed b. Davud b. Hamze el-Makdisi'nin 
olduğu bir gruptan icâzet aldı. Bundan sonra babasından ders dinleyip, Dimyat'ta 
tek başına hadis rivayetinde bulundu. Küçük yaşta iken yazı yazmayı da öğrenen 
bu hanım hoca zamanının meşhur hocalarına da ders vermiştir. Çalışkanlığı, 
zekası, güzel ahlâkı ve dindarlığı ile âlimlerin nezdinde büyük bir itibarı vardır. 
Aynı zamanda akrabası olan Hanbeli kadısı el-İz el-Kinani'nin, huzuruna gelen 
kadınlar içinde ondan başkası için ayağa kalkmadığı rivayet edilmektedir. 880 


yılında vefat etmiştir. ” 


68-Râbia bt. eş-Şihab Ebi'l-Fadl Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Ali b. Ahmed 


el-Askalâni el-Mısri el-Kahiri eş-Şafi'i (811-832) 


27 Sehâvi, ed-Dav',XII, 129; Mehmed Zihni, 4.g.e., 11, 260. 
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ŞADAN gİYMRİİ öğ SADİ Öğ E Öd dama yi il ş das aa pl ilgi m aşi, 
ili ÇAĞI 
Râbia İbn Hacer el-Askalâni”nin kızıdır. 811 tarihinde doğmuş, 815 tarihinde 
babasıyla beraber Mekke-i Mükerreme'de Şeyh Zeynüddin el-Bâlisi'nin hadis 
derslerinde hazır bulunmuştur. Sonradan Şam ve Mısır ahalisinden bir hayli 
hadis âlimi kendisine icâzet vermiştir. Şeyhü'ş-Şüyuh Muhibbüddin b. el- 


Aşkar'ın eşiydi. Ondan önce de Şihabeddin b. Meknun ile evlenmişti. â 


69-Rukiye bt. eş-Şeref Muhammed b. el-Müsnid Ebi'l-Hasen Ali b. Muhammed 
b. Harun Ali es-Sa'lebi ed-Dımaşki el-Kahiri (741-830): 

İZALE İRİ gili le ŞA Öz dama Öğ 1 ani çi dial yi dama Lâ ydi Eriş AĞ, 
Amcası Ebu'l-Ferec Abdurrahman Kahire müsnididir. Ailesi hadis rivayetiyle 
şöhret bulmuş olup, dedesi ve babası İbnu”l-Kâri olarak tanınmaktadır. Eşi el- 
Hafız el-Kutb el-Halebi'dir. 741 yılında dünyaya gelen Rukiye Hanım aralarında 
Yahya b. Yusuf b. el-Mısri'nin olduğu bir gruptan icâzet almıştır. Kendisinden 
de çok kimsenin icâzet aldığı ve ders okuduğu bu hanımdan Sehâvi bazı 
arkadaşları vasıtasıyla icâzet aldığını söylemiştir. Daha sonra 827 yılında 
kendisiyle görüştüğünü, bu sırada Rukiye Hanım'ın 60-70 yaşları arasında 


olduğunu ve böylece ondan rivayette bulunduğunu da belirtmiştir.” 


2 Sehâvi, ed-Dav',XII, 34; Mehmed Zihni, 4.g.e., 1, 465. 
29 Sehâvi, ed-Dav',XII, 35-36; Kehhâle, 4.g.e., 1,456; İbn Hacer, Mu'cem, 1, 593-595. 
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70-Rukiye bt. Yahya b. Abdi's-Selam b. Muhammed b. Ahmed el-Basriyye el- 
Medeniyye (726-815): 

İğisal Ağ yaşi dani öz dama Öğ lal VE yi eş Ga İİ, 

Aralarında Mizzi, Zehebi, Birzali, Zeynep bt. Kemal, el-Kutb el-Halebi,İbn 
Seyyidi'n-Nâs ve Mısır ile Şamlılardan Oluşan bir gruptan icâzet aldı. 
Kendisinden de çok kimse ders dinleyip icâzet almış olup, İbn Hacer ondan ders 


dinlemediğini ancak icâzet almış olabileceğini söylemektedir. ”* 


71-Sâre bt. Ömer b. Abdilaziz b. Muhammed b. İbrahim b. Sa'dullah b. Cema'a 
el-Kinâni el-Hamevi el-Kahiri eş-Şafi'i (760-855): 
GAİN eş gazli İSİN da Aslanı ye ANİ daa Öğ asl yel Ga dama ği İAİRİ ME ya Cal 6 la 
Pp a 
Bintu İbn Cemâa olarak tanınmaktadır. Ailesi ilimle şöhret olmuş; el-Fahr el- 
Buhari, es-Salâh b. Ebi Ömer, İbn en-Necm ve daha pek çok kimseden icâzet 
almıştır. Sehâvi'nin kendisinden ders dinleme şerefine nail olamadığını ancak 
anlatılamayacak kadar çok şey aldığını belirttiği bu hanımı “Mısır halkı vefatıyla 


hadis rivayetinde bir derece aşağı inmiştir.” diyerek vasfetmiştir. ”" 


72-Sâre bt. eş-Şeref Muhammed b. Ali b. Muhammed b. İbrahim ed-Dımaşki es- 


Salihi (....-862): 


29 Sehâvi, ed-Dav',XII, 36; Mehmed Zihni, 4.g.e., 1, 467; Kehhâle, 4.g.e., 1,454; İbn Hacer, Mu'cem, 
1, 593. 
>! Sehâvi, ed-Dav',XII, 52; Kehhâle, 4.g.e., II, 139. 
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İyiki) İYİMİ) ASA il Oi dama (ği (gl Öp dama LA ki) iş 6 

Ailesi İbnuwl-Mu'temed olarak tanınmaktadır. Nâsıruddin Muhammed b. 
Muhammed b. Davud b. Hamza'dan ders dinlemiş ve hadis rivayet etmiştir. 
Sehâvi'nin kendisinden şifâhi olarak icâzet aldığını belirttiği bu hanım 
döneminin hanımları içinde akıl, zeka, dindarlık, şeref ve soy bakımından ileri 
gelenlerdendir. 862 yılında geçirdiği bir hastalıktan sonra vefat etmiş, kılınan 


kalabalık bir cenaze namazıyla dedesinin türbesinde toprağa verilmiştir.” 


73-Sâre bt. et-Tâki Ali b. Abdilkâfi b. Yahya b. Temmâm es-Sübki ed-Dımaşki 
el-Kahiri (734-803): 

İYİMİ) Çk ali ii e ÖP YAS LE Gy le NN ak 6 

İlim tahsiline henüz çok küçük bir yaşta iken ilk hocası olan babası ile 
başlamıştır. Bundan sonra Zeynep bt. Kemal ve Ahmet el-Cezeri'den ders 
dinlemiştir. 738 yılına kadar Şam'da eğitim gören Sâre burada iken Mizzi, 
Birzâli, Zehebi, Abdülkadir b. el-Kurayşi, İbn Nebâte, Abdurrahim b. Ebi'l- 
Yüsr, Abdurrahman b. Teymiye'den icâzet almıştır. 738 ve daha sonraki yıllarda 
ise yani henüz 4 yaşında iken Kahireli'lerden Ebu Bekir b. Sanac, Sulh b. 
Muhtar, Hasan b. Sedid, Zehra bt. Hâtemi ve Ebü Hayyam'dan icüzet almıştır. 
Şam'da hadis âlimi olan Ebu'l-Bekâ'nın hanımıydı. Onun vefatından sonra 
Kahire'ye gitmiş, sonra tekrar Şam'a dönmüştür. Bir aralık Kudüs'e gidip sonra 


tekrar Mısır'a gelmiştir. İbn Hacer kızı Zeyn Hâtun'a icazet verdiğini, kendisinin 


2 Sehâvi, ed-Dav',XII, 53; Kehhâle, 4.g.e., 11,140. 
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de onunla görüşüp toplam 5 eser okuduğunu ve icâzet aldığını söylemiştir. 805 


yılında geçirdiği uzun bir hastalıktan sonra vefat etmiştir.” 


74-Sâre bt. el-Kâdi eş-Şems Muhammed b. Mahmud b. Muhammed b. Ebi'l- 
Hüseyn er-Rabai el-Bâlisi el-Mısri eş-Şafi'i ( 794-869 ): 

İLİNİ (5 Aaal lii aş İİ Öl il Öz dama Öp gama Oy dama aç alali Eaki 5 yk 
Şeyhülislam Siracüddin b. el-Mülakkin'in torunudur. 4 yaşında iken dedesinin 
derslerine getirilmiş, ondan hadise dair Kudüri cüz'ünü okumuştur. İki kere 


evlenmiş olup, 869 / 1464 yılında vefat etmiştir. ”* 


75- Süteyte bt. ez-Zeyn Abdurrahman b. Dâvud b. el-Kuveyz ( ..../ 885) 

İSİN öz ağla Öğ anl VE Değil diş Alü 

50 kişiye ve bir grup kadına icâzet vermiştir. Kendisinden icâzet alan bu kadınlar 
ondan övgü ve hayırla bahsetmişlerdir. Eşi Sa'duddin b. Abdi'l-Kadir 
Memlükler Devleti'nde kâtiplik vazifesi yapmıştır. 885 yılının Muharrem ayının 
S'inde vefat etmiş, ertesi gün Hâkim camiinde kılınan Cuma namazından sonra 


toprağa verilmiştir.” 


76-Sittu”l-Kudât bt. Abdi”l-Vehhab b. Ömer b. Kesir ( 720-801): 


JS Oi AE Ga A Şİİ he düş Bula) di 


25 Sehâvi, ed-Dav,XII, 51-52; Mehmed Zihni, 4.g.e, 1, 473, 347; Kehhâle, 4.g.e., 11,138; İbn Hacer, 
İnbâ, 1, 243; a. mlf., Mu'cem, 1, 212-215. 

2“ Sehâvi, ed-Dav',X11,53; Mehmed Zihni, 4.g.e., 1, 353. 

25 Sehâvi, ed-Dav?, XII, 59. 
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el-İmad İbn Kesir el-Hâfız ed-Dımaşki'nin kızıdır. el-Kasım b. Asâkir, el- 
Haccar, el-Vâni, el-Mizzi ve eş-Şeref b. el-Hâfız'dan icâzet aldı. El-Hâfız el- 
Akfahsi ondan rivayet ettiği 40 hadisi bir kitapta toplamıştır. Kendisinden İbn 


Hacer ve Sehâvi gibi pek çok kimse icâzet almıştır. “* 


77-Sittw'1-Kull bt. Ahmed b. İmâduddin Muhammed b. ez-Zeyn Muhammed b. 
el-Emin Muhammed b. el-Kutb Muhammed b. Ahmed b. Ali, Ümmü el-Hüseyin 
el-Kastallani el-Mekki ( ...-803) 

Ör dani (yi dama Çileği) öy dama (yal öy dama yi İİİ öy dama Gali alal (iyi dam) daiş İSİ dua 

İSAM AYDİN Oman aj çel 

İsminden çok künyesi olan Bintu Rahme ile tanınmaktadır. 730 yılında Mısır ve 
Şam'dan Zeynep bt. Kemal, el-Mizzi, el-Birzali ve İbn Gâli'den icâzet aldı. el- 
Hâfız el-Akfahsi ondan dinlediği hadisleri bir cüzde toplamıştır. İbn Hacer ve et- 
Taki el-Fâsi kendisinden hadis rivayet etmiş ve eserlerinde onu da 
zikretmişlerdir. İbn Hacer'in beyanına göre muhaddis Yahya b. Fazlullah, Yahya 
b. el-Mısri, İbn Radi ve daha başka Şam ve Mısır muhaddislerinden icâzet alarak 


hadis okutmuştur. 803 yılında Mekke'de 70 yaşını geçmişken vefat etmiştir. 


78-Sittu Kureyş bt. et-Taki Muhammed b. Muhammed b. Fehd (814 -...): 


>Sehâvi, ed-Dav',XIL, 57; Kehhâle, 4.g.e., 11, 164-165; İbn Hacer, Mu'cem, 1, 615-616. 
27 Sehâvi, ed-Dav',XIL, 57-58; Mehmed Zihni, 4.g.e., 1, 475; Kehhâle, 4.g.e., 11,166; İbn Hacer, İnbâ, 
IV,279-280; a. mlf., Mu'cem, 1, 613-615. 
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AŞİ Öp dama Öp dama ÇİĞ Maia yy â Ca 
814/ 1412 senesi Zilka”'de ayının 17?sinde doğmuş, henüz bir yaşında Muhaddis 
Merâği ve Cemâl b. Zahire'nin derslerinde Sünen-i Dârekutni hatminde, dört 
yaşında babasının halası olan Ümmü Hasen bt. Ebi'l-Hayr'ın derslerinde 
Mu'cem-i İbn Cemi, beş yaşında Şerif Ahmed b. Ali el-Fâsi ve Nureddin b. 
Sellâm'ın derslerinde Beyhaki'nin Sünen-i Kebir'in ilk dört kısmına dair olan 
kısımlarında hazır bulundurulmuştur. Muhaddislerin şeyhlerinden Cemâl el- 
Kinâni, Celal el-Bulkini, Kemal b. Hayr, Bedr ed-Demâmini ve diğer birtakım 


di e n . 258 
hocalar kendisine icâzet vermişlerdir. 


79-Sul ( 748-824) : dye 

Çerkez Memlüklerinin ilk hükümdarı olan Melik Zâhir Berkuk'un evinde 
yetişmiş, 15 yaşına kadar burada eğitim görmüştür. 799 yılında el-Makrizi ile 
evlenmiştir. Yazı, şiir ve kum falı gibi bazı ilimlerle iştigal ettiği eşi tarafından 


bildirilmiştir. 824 yılının Safer ayında vefat etmiştir.” 


80-Tetra bt. el-İz Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Osman b. Müneccâ, 
Ümmü Bekr et-Tenühiyye (734-803): 

Ây& gil 84 al Lala Öp Glee Öş dama öy dam) Öğ dama Zal iş gü 

Daha önce tercemesi verilen Fatma bt. Müneccâ'nın kız kardeşidir. 738 yılında 


henüz 4 yaşında iken hâfız Mizzi ve Birzali'ye getirilerek, onlardan Sünen-i Ebi 


> Mehmed Zihni, 4.g.e., 1,351. 
29 Sehâvi, ed-Dav',XII, 66-67; Kehhâle, 4. g.e., 11,273. 
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Davud'u okudu. Kız kardeşi Fatma ile aynı yılda vefat eden Tetra'nın ders aldığı 
hocaları arasında Muhammed b. Ahmed b. Ali er-Râdi, Ali b. İbrahim b. Felah, 
Abdürrahim b. İbrahim b. İsmail b. Ebi'l-Yüsr, Davud b. İbrahim el-Attar, 
Zeynep bt. Kemal ve Şihap el-Cezeri'yi sayabiliriz. İbn Hacer Tetra ile 


görüşmediğini ancak ondan 798 yılında icâzet aldığını belirtmiştir.” 


81-Tendü bt. Hüseyin b. Üveys (.../ 822 Yıassl G4 Oğenm Cil gali 

Türkmen soylularından Hüseyin b. Üveys'in son derece güzel bir kızıdır. Amcası 
Ahmed b. Üveys ile Mısır'a geldiğinde Çerkez Memlükleri sultanlarından Melik 
Zâhir Berkuk onunla evlenmiş ancak daha sonra boşamıştır. O da amcasının oğlu 
Şah Veled b. Şehzade b. Üveys ile evlenmiştir. Bağdad'a dönüşlerinde amcası 
Ahmed ölünce yerine bunun eşi Şahveled tahta geçti. Tendü bir yolunu bularak 
kocasını öldürtmüş ve yerine kendi geçmişti. Bunu müteakip Karayusuf oğlu 
Muhammed Şah üzerlerine gelip, bunları bir sene müddetle Bağdat'ta muhasara 
altında tuttu. Tendü Dicle Nehri yoluyla kaçarak Vâsıt'a vardı. Halk kendisiyle 
beraber üvey oğlu Mahmud b. Şahveled'i tahta geçirdi. Ancak, Tendü onu da 
öldürtüp 819 / 1416 yılında müstakil saltanat sahibi oldu. Basra'da Araplarla 
yaptığı savaştan sonra Cezire ve Vâsıt da onun hükümranlığı altına girdi. Adına 


hutbe okunur ve para basılırdı. 822 / 1419 yılında vefat etti. “' 


29 Sehâvi, ed-Dav',XII, 15-16; Mehmed Zihni, 4.g.e., 1, 483-484; Kehhâle, 4.g.e., 1,165; İbn Hacer, 
İnba, IV, 281; a. mlf., Mu'cem, LI, 559-561. 
2! Sehâvi, ed-Dav',XII, 16-17; Mehmed Zihni, 4.g.e., 1, 453. 
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82-Zeynep bt. Abdillah b. Ahmed b. Ali b. Muhammed b. el-Kasım b. Salih b. 
Haşim b. el-Cemal b. el-Hafiz eş-Şihab el-Kâhiri eş-Şafi'i (780-856): 
BAL 04 daş Öş adla Oy Şila Öz gelli öy dama Öğ gl da Ol ge iş 
İLİNİ (5 YAĞI age 
781 yılı sonlarında henüz 2 yaşında iken el-Cemâl Abdullah el-Bâci'ye 
getirilmiş, onun ders halkasında bulunmuştur. Ebu'l-Abbas el-Münfer , İbn 
Hatim'den ders dinlemiş; Neşâvuri, el-Cemâl el-Emyüti ve başka bir gruptan 
icâzet almıştır. Hadis rivayetiyle tanınmış bir aileye mensup Zeynep için babası 


o henüz küçük yaşta iken icâzet almıştır. 


83-Zeynep bt. Abdillah b. Es'ad b. Ali b. Süleyman b. Felah el-Yafii el-Mekki 
eş-Şafii (768-841): 

İLİN yali ekili DİĞ öz Olayla Öğ el Öp da Öğ Aİ de Caka aj 

768 yılında Medine'de doğdu. İbn Emile, es-Salâh b. Ebi Ömer, İbn Necm, 
Ebwl-Bekâ es-Sübki, İbnu'l-Kâri, et-Taki el-Bağdâdi, en-Neşâvuri ve daha 
başkalarından icâzet almıştır. Necmeddin b. Fehd onun ve diğer hanım 
hocalarının isimlerini ve hayat hikayelerini içeren bir meşyaha yazmıştır. 


Yetişme tarzı hakkında bilgi bulunmamaktadır. ”“ 


84-Zeynep bt. Ali b. Muhammed ed-Deyruti el-Mahalli et-Tühi (830-894): 


Gİ Şİİ çalma ça gil dama Gi gl a 


262 Sehâvi, ed-Dav',XII, 42; Kehhâle, 4.g.e., 11,73; Berkey, “Women and İslamic Education”, 5.147. 
265 Seh3avi, ed-Dav',XII, 43; Kehhâle, 4.g.e., 11,73. 
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Kur'an-ı Kerim'i hıfzetmiş, babası kendisine yazı yazmayı öğretmiştir. eş-Şems 
b. Recep ile evlenmiş, onunla iki kez hac yapmıştır. Eşi vefat ettikten sonra bir 
süre Kahire'de dul olarak kalmış, bu sırada ilim ile meşgul olmuştur. 892 yılında 
oğluyla birlikte hacca gitmiştir. Sehâvi'nin Sahihayn'ın çoğunu kendisine 


okuduğunu belirttiği bu hanım 894 yılında Mekke'de vefat etmiştir.” 


85-Zeynep bt. el-Kâdi el-Kemal Ebi'l-Fadl Muhammed b. Ahmed b. Abdilaziz , 
el-Haşimi en-Nuveyri el-Mekki (765-823): 

Gİ 5 Sİ çeadiğii Sağl 245 Gş dan O dama hadi ei İlaS elği Maş a) 
el-Kemal b. Habib”ten ders dinlemiş, es-Salâh b. Ebi Ömer, İbn Emile, İbn Necm 
ve daha başkalarından icâzet almıştır. Annesi kızının çeyiz işleriyle yakından 
ilgilenmiş ve onu Muhammed b. Ahmed b. er-Rıda et-Taberi ile evlendirmiştir. 
Ancak bir kızı olduktan sonra eşi kendisinden ayrılmış, bundan sonra 
Abdurrahman b. el-Afif el-Yafii kendisiyle evlenmiştir. Ancak ondan da birkaç 
ay sonra boşanmış, el-Cemâl b. ez-Zahira ile evlenmiştir. Sehâvi'nin “ Kur'an 
okuyan, duyduğu haberler ve şiirler hakkında yorumlar yapabilen, akıllı bir 
kadındı.” dediği bu hanım üçüncü eşiyle evliyken 823 yılında Mekke'de vefat 


etmiştir.” 


264 Sehâvi, ed-Dav',X1I, 45; Kehhâle, A.g.e., 11,99-100; Berkey, “Women and İslamic Education”, 
s.146-147; a. mlf., 7he Transmission of Knowledge, s.169-170. 
265 Sehâvi, ed-Dav?, XII, 46. 
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86-Zeyn Hâtun bt. eş-Şihab Ebi'l-Fadl Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Ali b. 

Ahmed el-Askalâni el-Mısri el-Kahiri eş-Şafı'i (802-833): 

ŞAN ümRİ Öğ Man) Öğ il Öi dama Öğ (gl Öden ladi İ ilgli Sil lâ ij 
İLİNİ Al 

İbn Hacer'in kızıdır. İlk olarak babası tarafından ez-Zeyn el-Irâki, Heysemi ve 

Celâl b. Hatib'in yanına getirilmiş, onlardan ders dinleyip icâzet almıştır. Okuma 

yazma da öğrenen Zeyn Hâtun, Emir Şaheyn el-Kurki ile evlenmiş, ancak 


yakalandığı veba hastalığı nedeniyle genç yaşta vefat etmiştir.“ 


B- KÜNYESİ İLE BİLİNENLER 


87-Ümmü”l-Benin bt. et-Taki Muhammed b. Muhammed b. Ebi”l-Hayr b. Fehd 
el-Hâşimiyye (823-830): 

İyi AŞA Oi Yİ e Öp dama Gy dama | Aİ) Caka öyğlkll a 

en-Necm b. Fehd'in kardeşi olup ismi Sittu'l-Arab en-Nefise'dir. 830 yılında 


henüz 7 yaşında iken vefat etmiştir.” 


88-Ümmü”l-Cemâli bt. es-Sahib Taciddin Abdirrezzak b. Sa'diddin İbrahim b. 
el-Heysem (.....-834): 


Bİ Oz Bl ri Özal a O SİZİ VE Oyal gü çala) iş ilaşil ai 


269 Sehâvi, ed-Dav',XII, 51; Mehmed Zihni, 4.g.e., 1, 473; Kehhâle, 4.g.e., 11,44. 
297 Sehâvi, ed-Dav?',XIL, 134. 
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Adının Sâde olduğu söylenmektedir. 834 yılında ileri bir yaşta iken vefat etmiş, 


cenazesine kadılar ve âlimler katılmıştır. “* 


89-Ümmü”l-Eman bt. Abdu”s-Selâm b. Musa b. Ebi Bekir el-Mekki ez-Zemzemi 


İİİ Sall S3 rl Ör çağa Ör adlan ME diş lay ai 
Eşi Ali b. Yusuf el-Bezzar olup ücretle sürme işiyle meşgul olmuş ve böylece 


para kazanmıştır. Mekke'de 882 yılının Recep ayında vefat etmiştir.” 


90-Ümmü Gülsüm bt. el-Cemal Muhammed b. Abdillah el-Kurâşi el-Mekki 
(785-837): 

İYSAN çipli ÂN ANİ ME öp dama Şaş Caiz a gis a 

Annesi Alima bt. eş-Şihab Ahmed b. Zahira'dır. İlk olarak babasından ders 
dinlemiş, 788 yılında İbn Hatim, en-Neşâvüri, et-Tenühi ve İbn”ş-Şeyha”dan 
icâzet almıştır. Eşi aynı zamanda akrabası olan Ebu'l-Hayr b. Ebi's-Suüd b. 
Zahira'dır. Ancak bir müddet sonra eşi kendisini boşamış; eş-Şerif Abdullah b. 
Ebi'l-Feth el-Fâsi kendisiyle evlenmiştir. Sehâvi hadis rivayet etmediğini ancak 


icâzet verdiğini söylemiştir.””” 


2 Sehâvi, ed-Dav?,X1L,134. 
29 Sehâvi, ed-Dav?,XIL, 134. 
29 Sehâvi, ed-Dav?', XI, 151-152. 
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91-Ümmü Gülsüm bt. el-Mühib Muhammed b. Ahmed b. er-Rıdâ Muhammed b. 
eş-Şihab Ahmed b. Er-Rıda İbrahim b. Muhammed et-Taberi el-Mekki (....- 
837): 
dama O Gİ iİ çala Öden ilğedii öy dana a Öp dan yp dama Gama) iş a gilS ai 
Aysal (5 yala 
Saide olarak isimlendirilmiş olup, annesi Zeynep bt. el-Kâdi Ebi'l-Fadli en- 
Nuveyri'dir. 771 yılında aralarında Bulkini, İbn Mulakkin, Irâki ve Heysemi”nin 
olduğu bir gruptan icâzet almıştır. Okuma yazma öğrenmiş, Nevevi'nin 
Erbaini'ni ezberlemiştir. 793 yılında bu ezberini babasına, dayısı el-Muhib en- 


Nuveyri'ye ve annesinin amcası Ali b. Ahmed en-Nuveyri'ye okumuştur. 830 


yılının Şaban ayında Mekke'de vefat etmiştir.” 


92-Ümmü Hâni bt. el-Allame Nureddin Ebi”l-Hasen Ali b. el-Kâdi Takiyüddin 
Abdirrahman b. Abdi'l-Mü'min b. Abdilmelik el-Mısri eş-Şafii (778-871): 
G8 OAğAİİ 5 O Oan il di Öğ Ğİ al öy il anl el Öd gi Adal çil a 
İYAİLİİ İğ yal) Akal ve 
778 yılının Şaban ayında Mısır'da doğdu. Dedesi torununun eğitimiyle yakından 
ilgilenip, 785 yılında Mekke'ye götürerek en-Neşâvuri, Ebu'l-Abbas b. Abdu”l- 
Mur'ti, eş-Şihab b. ez-Zahira ve el-Muhib et-Taberi'den ders dinlemesini sağladı. 
Bundan sonra Mısır'da İbnu”ş-Şeyha ve el-Muhib et-Taberi'nin ders halkasında 


bulundu. Kendisine icâzet verenler arasında Irâki, Heysemi, İbn Mulakkin, İbn 


271 Sehâvi, ed-Dav?,X11,152. 
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Hatim ve es-Salâh el-Belbisi'yi zikredebiliriz. Henüz küçük yaşta iken Kur'anı 
hıfzetmiş olup toplam 13 kez hac yapmıştır. Hadisi ve hadisçileri çok seven bu 
hanım muhaddisin rivayet ettiği bütün hadisleri Sehâvi kendisine okumuştur. İlk 
eşi vefat ettikten sonra ikinci kez evlenmiş, Sehâvi kendisini saliha, dindar, farz 
namazlara ve teheccüde devam eden, temizlik konusunda titiz biri olarak 


vasfetmiştir.?? 


93-Ümmü Hâni bt. et-Taki Muhammed b. en-Necm b. Ebi'l-Hayr Muhammed b. 
Muhammed b. Abdillah b. Fehd el-Haşimi el-Mekki (817-885): 
İYİ AŞİ (yi Gİ Eş dama yp dama yağ) çeş öy dama aşil öy dama ÇAĞ) iş ga 
ASA 
Henüz 2 yaşında iken eş-Şerif Ahmed el-Fâsi, İbn Selâme ve el-Cemâl el- 
Mürşidi”ye getirilmiş ve onların ders meclisinde bulunmuştur. eş-Şems el-Cezeri 
ve eş-Şems el-Kinani'den ayrı ayrı Ahmed b. Hanbel'in Müsned'ini dinlemiştir. 
Kendisine icâzet verenler arasında Veliyüddin Iraki, Zerkeşi,eş-Şems el-Birmavi, 
Burhan el-Halebi, et-Tac b. İbn Berdis ve el-Â”la b. Berdis'i sayabiliriz. İlk önce 
el-Hatib Ebu'l-Kâsım b. Ebi'l-Fadl en-Nuveyri ile evlenmiş; bir süre sonra eşinin 
kendisini boşamasıyla el-Kâdi Ebu'l-Hâmid b. ed-Dıyâ el-Hanefi ile ikinci 
evliliğini yapmıştır. Sehâvi'ye de icâzet vermiş olup, geçirdiği uzun bir 


hastalıktan sonra 885 yılının Zilhicce ayında vefat etmiştir.” ” 


2 Sehâvi, ed-Dav',XII, 156-157; Mehmed Zihni, 4.g.e., 1, 129. 
23 Sehâvi, ed-Dav?',XIL, 159. 


bei 


94-Ümmü”l-Hasen bt. Ahmed b. İsa b. Muhammed b. Abdullah b. Said b. Âmir 
b. Câbir el-Mezheci et-Tâifi el-Maliki (815-....): 

Gi ala la yi AE Öğ aa Oy Aİ 5 dama Öğ pp Öz dan Cip yanii a 
çal çel 
Bintu İbn Mekine olarak bilinmektedir. Kardeşleriyle birlikte İbn Selâme, et- 
Tâki el-Fâsi ve daha başkalarından icâzet almıştır. Bukâi kendisiyle karşılaşmış 


ve şifâhi icâzet almıştır.?”* 


95-Ümmü”l-Hasen bt. Ebi'l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Abdi'i-Müti el- 
Ensari el-Hazreci el-Mekki (744-824): 
İSA Aya EN Ay gli) lara) 245 yi dama Gi an Çalei Çe) Eka Gym a 

Zeynep bt. Ahmed b. Meymun et-Tunüsi'den Buldâniyatu 's-Silefi' yi dinlemiştir. 
Bundan sonra Âlâi, el-İz b. Cemâa, Sâlim el-Müezzin ve başkalarından icâzet 
almıştır. el-Muhib Muhammed b. Ahmed b. er-Rıdâ et-Taberi ile evlenmiş, er- 
Rıdâ Muhammed ve Ümmü”l-Hüseyin adında iki çocuk sahibi olduktan sonra 
eşiyle ayrılmış; et-Taki el-Fâsi'nin babasıyla evlenmiştir. 800 yılında bu eşi de 
kendisini boşamış, bundan sonra vefat edinceye kadar Mekke'de dul olarak 


yaşamıştır.” ” 


96-Ümmü”l-Hasen bt. Ebi'l-Hayr Muhammed b. Ebi”l-Berekât Muhammed b. 


Ebi's-Suüd el-Kuraşi el-Mekki (839......): 


28 Sehâvi, ed-Dav',XIL, 135. 
25 Sehâvi, ed-Dav',X11,135; Kehhâle, 4.g.e., 1,258. 
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İSA gi AN A gl e Öz dama GİS gil şi öy dama YS gi Griş Gazi ai 

Annesi Sittu Kureyş bt. et-Taki b. Fehd'dir. Doğduktan sonra Ebu'l-Meâli es- 
Sâlihi, İbnu'l-Feth b. el-Merâği ve Zeynep bt. en-Nafii'ye getirilerek ders 
dinlemiştir. Kendisine icâzet verenler arasında ez-Zeyn ez-Zerkeşi, İbnu'l-Fırat, 
el-Burhan el-Halebi, Ebu Cafer b. el-Acemi ve el-Âla b. Berdis'i sayabiliriz. 
857 yılında amcasının oğlu el-Fahr Ebu Bekir b. Ali b. Ebi'l-Berekât ile 
evlenmiş, ancak 4 yıl sonra eşiyle ayrılmışlardır. Bundan sonra diğer amcasının 
oğlu Ebu'l-Hayr b. Ebi's-Suüd Muhammed b. Ebi'l-Berekât ile evlenmiştir. 
Sehâvi'nin “Müsrif biri olduğu için borç altına girmişti.”dediği bu hanım 895 


yılında Kahire'ye gelmiş ancak; vefat tarihi kesin olarak bilinmemektedir.””* 


97-Ümmü”l-Hasen bt. Ebi'l-Hayr Muhammed b. Ebi”'s-Suüd Muhammed b. 
Hüseyin el-Kuraşi el-Mekki (810-833): 

İYSAİN Çgi ÂN Oyan Öğ dama 3 ga il Öz dama a şi Cali ans a 

810 yılında Mekke'de doğdu. Ayşe bt. Abdilhâdi, ez-Zeyn el-Merâği, 
Abdulkadir el-Ermevi, İbnu'l-Kuveyk ve başkalarından icâzet aldı. 833 yılında 


Mekke'de 23 yaşında iken vefat etti.” 


98-Ümmü”l-Hayr bt. el-Kâdi el-Fadıl eş-Şihab Ahmed b. İsa b. Muhammed b. 
Abdillah b. Said b. Âmir b. Cabir (810.-.....): 


SİA Ör MAİS Öğ ka O İş dama Oi ga Üz dam ilga Saad alall ai, asil a 


29 Sehâvi, ed-Dav',XII, 138; Kehhâle, 4.g.e., 1, 261. 
277 Sehâvi, ed-Dav?,XIL, 137. 
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Okuma yazma öğrenmiş, Kur'an-ı Kerim'i hıfzetmiştir. Bukâi 849 yılında 
kendisiyle görüşmüş ve ona ders okumuştur. Aralarında İbn Selâme'nin olduğu 


bir gruptan icâzet almıştır.” 


99-Ümmü”l-Hüseyin bt. Abdirrahman b. Abdillah b. Es'ad el-Yafii el-Mekki 


İSAM Çed Al öy di) VE ği Dağ ge iş amil ai 

Annesi, et-Taki el-Fâsi'nin teyzesi, Zeynep bt. Ebi'l-Fadl en-Nuveyri eşinden 
ayrılmış olduğu için kızının eğitimiyle tek başına ilgilenmiş, Kur'an-ı Kerim 
okumayı ve yazı yazmayı öğretmiş; böylece Nevevi'nin Erbain 'ini okumuştur. 
İlk eşi Ebü Hamid b. eş-Şeref Abdurrahman el-Fâsi vefat ettikten sonra el-Muhib 


b. el-Cemâl b. Zahira ile evlenmiştir. 825 yılında vefat etmiştir.?”” 


100-Ümmü”l-Hüseyin bt. Abdilmelik b. Muhammed b. Abdilmelik b. Abdillah 
el-Bekri et-Tünüsi (....-842): 

ei İN (5 YSA ANİ a şi lal döş dama öy lal 16 lip ami a 

789 yılında el-Cemal el-Emyüti, el-Ebnâsi, eş-Şerif Muhammed b. Kasım et- 
Tebrizi'den Sünen-i İbn Mace'yi dinlemiştir. Ebü Hureyre b. ez-Zehebi, İbnu”|- 
Âlâi, İbni Ebi”1-Mecd, Bulkini ve İbn Mulakkin”den icâzet almıştır. 842'de vefat 


etmiş, el-Fadl b. İyad'ın yanına defnedilmiştir.“ 


28 Sehâvi, ed-Dav',X11,143; Kehhâle, 4.g.e., 1, 388-389. 
2 Sehâvi, ed-Dav',XII, 140; Berkey, The Transmission of Knowledge,s.169. 
29 Sehâvi, ed-Dav?,XIL, 140. 
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101-Ümmü”l-Hüseyin bt. el-Hasen (.....-852):04xa1l sis Oyal ai 
Annesi Hasene bt. el-İmam Ebi'l-Yemen Muhammed b. Ahmed b. er-Rıda 
İbrahim et-Taberi'dir. Vefat etmeden önce akli dengesi bozulmuş, 20 gün yemek 


yiyememiştir. 852 yılında Mekke'de vefat etmiştir. *' 


102-Ümmü”i-Kasım (....-.....): eeâlel 
Sehâvi'nin babasının teyzesidir. Kendini kadınların eğitimine vermiş, bu amaçla 


evi birşeyler öğrenmek için gelen dul ve kadınlarla dolup taşmıştır. 


103-Ümmü”l-Kemâl bt. eş-Şihab Ahmed b. Zahira b. Ahmed b. Atiyye b. Zahira 
el-Kuraşi el-Mekki (....-810): 

İSAM Ai ANN 8 yaşla öy Alas Ge dam Op 5 yagli Op dan ilgli) Gula la a 

İsmi Ayşe olup el-Kemâl Ebi”l-Berekât Muhammed b. Ebi's-Suüd'un annesidir. 
755 ve sonraki yıllarda es-Salâh el-Âlâi, el-Kalânisi, et-Tun3usi ve başkalarından 


icâzet almıştır. Sehâvi'nin “Temizlik konusunda çok vesveseliydi.”dediği bu 


hanım 810 yılında Mekke”de vefat etmiştir.”” 


21 Sehâvi, ed-Dav', XII, 139. 
232 Sehâvi, ed-Dav', XII, 148. 
233 Sehâvi, ed-Dav',X1I, 152-153. 
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C- İSMİ MÜPHEM OLANLAR 


104-İbnetu Emir Hac b. el-Mecd Abdirrahman b. el-Cey'an (.....-871): 
O 4 Öan il VE şal öy gla yal işi 
Henüz | yaşını tamamlamadan Mekke'de 871 yılının Zi'l-Kâde ayının 9'unda 


Cuma günü vefat etmiştir. “* 


105-İbnetu el-Kadi Fethiddin Muhammed b. Abdirrahman b. Salih el-Medeni 
(..-887): 

gili gla ği YAR İİ 46 yi dama yl geld, ald ai 

Eşi Muhammed b. Abdilvahhab b. Ahmet vefat ettikten sonra bir daha 
evlenmemiş, vefat edinceye kadar dul olarak yaşamıştır. Sehâvi cenaze ve defin 


merasimine katıldığını ifade etmiştir.”* 


106-İbnetu Süleyman (....-864): Olası Eri) 


İlk eşi Zâhir Çakmak'tan sonra Ahmed b. Eşref İnal ile evlenmiştir. Eşiyle 


yaptığı hac yolculuğundan sonra 864 yılının Recep ayında vefat etmiştir.?*“ 


107-Zevcetu Ezdemir (....-892): sasji pg) 


24 Sehâvi, ed-Dav?',XIL, 162. 
”Sehâvi, ed-Dav', XII, 164. 
29 Sehâvi, ed-Dav?,XIL, 163. 
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Eşi Ezdemir Halep kadı vekilidir. 892 yılında Halep'ten hacca gitmiş, buradan 


dönerken Hıms”ta vefat etmiştir.“ 


D-DEĞERLENDİRME 


I- Biyografilerde verilen bilgilerden de anlaşıldığına göre, bu asırda 
hadislerin sonraki nesillere intikalinde hanımlar da faaliyetlerde bulunmuşlardır. 
Bu sebeple bugün elimizde bulunan hadis literatürünün oluşmasında kadınların 
gayretleri olduğu da göz ardı edilmemelidir. Ancak, hadis ilminde kadınların 
yeteri kadar yer almadıkları da açıkça görülmektedir. Dolayısıyla İslam Dini'nin 
kadınların eğitim ve öğretimine çok büyük önem verdiği tezinden hareketle 
konuyla ilgili âyet ve hadisleri sıralayıp, kadınların İslam tarihi boyunca hadis 
ilminde çok büyük hizmetlerde bulunduğunu söyleyen çalışmalar “* konunun 
İslam toplumlarındaki uygulamalarını görmezlikten gelen, mübâlağalı ifadeler 
olup, objektiflikten uzaktır. Kur'an'ın önerdiği hayat anlayışında muhatap insan 
olup; hiçbir cins, renk, yaş ve statü farkı gözetilmediği halde, kadınlarla ilgili 
uygulamaların toplumların örf, âdet, gelenek ve göreneklerine göre değiştiği açık 


bir gerçektir. 


27 Seh3avi, ed-Dav',X1I, 166. 
>3Bu konuda Bkz. Bolelli, Nusrettin, Kadınların Hadis İlmindeki Yeri, MÜİFV Yay., İstanbul 1998; 
Ma”tuh, Salih Yusuf , Cuhüdü 'I-Mer'e fi Rivâyeti '1-Hadis, Dâru 1-Beşâiri”l-İslamiyye, Beyrut 1997. 
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2- Hanımlar büyük çoğunlukla hadis ilmi ile iştigal etmiş, icâzet alıp, hadis 
rivayetinde bulunmuşlardır. Bununla birlikte az da olsa tasavvuf, kıraat, şiir, 
edebiyat, tefsir, fıkıh gibi ilimlerle uğraşan hanımlar da bulunmaktadır. 


Kadınların daha çok hadis ilmi ile iştigal etmesi sonraki bölümde ele alınacaktır. 


3-Kadınlar arasında Kur'an-ı Kerim'i hıfzedenler olduğu gibi Gazali'nin 
Akide'si, Nevevi'nin Erbain'i ve Abdulgâni el-Makdisi'nin Umdetu '/-Ahkâm'ı 
gibi dönemin bazı meşhur eserlerini ezberleyenler olduğu da görülmektedir. 
Burada Kur'an-ı Kerim'in tamamını ezberlediği belirtilen sadece 5 kişi 


bulunmaktadır. 


4- Biyografilerde verilen bilgilerden anlaşıldığına göre, kadınların eğitim 
ve öğretimi konusunda ailelerin çok önemli katkıları olmuştur. Hanım 
muhaddislerin büyük bir kısmı aile eğitimi sayesinde kendilerini 
yetiştirmişlerdir. Biyografilerin çoğunda geçen, “ yâ 4 Gsa diy ga” © âle Za ya 

İlay 3” , yağda gid » gibi ifadeler ailelerin, kadınların hadis kültürünü 
aldıkları en önemli kaynak olduğunu göstermektedir. Bir çoğu henüz çok küçük 
bir yaşta iken semâ meclislerine getirilmiş, kendileri için icâzet alınmış ve 
kadınlar böylece yakın çevrelerindeki ilim adamlarından eğitim almışlardır. 
Hadis rivayetinde bulunan kadınların önemli bir kısmının ulemâ aileleri içinde 
yetişmiş olması da bunun göstergesidir. Ayrıca burada biyografisi verilen 


hanımların büyük çoğunluğunun babalarının, kardeşlerinin, oğullarının da 
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biyografilerinin Oo önceki ciltlerde verildiğinin belirtilmesi bu kanaatimizi 
kuvvetlendirmektedir. Ancak bu dönemde kadınların eğitimi için resmi 
kurumların olup olmadığı, icâzet verip hadis rivayetinde bulunan kadınların bunu 
nasıl ve nerede yaptıkları ve bu bağlamda tercemelerde sık sık geçen “xa laaw”, 
“ gü» | “ gla da” gibi ifadelerin mahiyetinin ortaya konularak kadınların 
hadis rivayetinde bulunurken toplumun kendilerinden beklediği gibi perde 
arkasından mı rivayet ettikleri hususunun sonraki bölümlerde ele alınıp ortaya 
konulması gerekir. Burada belirtilmesi gereken bir diğer önemli nokta da “ & yasi 
İZİ Lâ”, © Âkalsil â yasi” gibi ifadelerle dönemin eğitim geleneğine önemli 
bir atıf yapılmasıdır. Aileler çocuklarını, kız veya erkek, günümüz eğitim 
sistemine göre 1,2,3,4,5 gibi henüz çok erken bir yaşta hadis meclislerine 
getirmektedir. Böylece çocuklar hadis kültürünü çok erken bir yaşta almaya 
başlamaktadırlar. Ancak çok küçük bir yaşta iken hadis meclislerine getirilen 
hanımların sonraki dönemlerde nasıl bir eğitimden geçtikleri hakkında yeterli 


bilgi verilmemiştir. 


5-Kadınlar hadis eğitim ve öğretiminde semâ, kıraat ve icâzet yollarıyla 
faaliyetlerde bulunmuşlardır. Ancak bunlar içerisinde hanımların eğitim ve 
öğretiminde icâzet çok büyük bir yer işgal etmektedir. Bu sebeple 80 numaralı 
biyografide İbn Hacer'in Tetrâ Hanım'la görüşmediği halde icâzet aldığının 
belirtilmesi gibi biyografilerde çok sık geçen “ gi ili LG «5 Wi” ifadelerinin 


yanı sıra icâzetle ilgili“ Aââ Li «işi», “si y ie ği» “öğle Yi ic İâ 
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İlel»? “© öğleyi ali », « Uslan) lasş ii çle Ul iğsi “gibi ifadeler icâzet alıp 
verme kavramının kapsam alanını araştırmayı gerekli kılmaktadır. Hadis eğitim 
ve öğretiminde hocadan alınan hadislerin rivayeti için verilen izin anlamına 
gelen icâzetin kendi içinde çeşitleri olup, bunların bazıları âlimler tarafından 
kabul görmemiştir. İcâzet aldıkları belirtilen bu hanımların icâzetinin babaların 
çocukları için tanınmış muhaddislerden icâzet almasına meydan veren ve prensip 
olarak icâzeti kabul eden âlimler tarafından makbul addedilmeyen umümi icâzet 


olup olmadığının ortaya konulması gerekmektedir. 


6-Buraya kadar verilen bilgilerde dikkati çeken önemli bir husus, bazı 
hanım muhaddislerin biyografilerinde onların okuma-yazma bildiklerinin 
belirtilmesidir. Bu durum bazen “ösl yâ g ÂşüSI) dial”, “ öç yü g ÂĞS LA g” 
örneklerinde olduğu gibi okuma ve yazma öğrendikleri şeklinde ifade edilirken 
bazen de “laâii dali”, “AHSA ş” örneklerinde olduğu gibi sadece yazı 
yazmayı öğrendikleri ve bazen de hadis eğitim ve öğretim metotlarından ikincisi 
olan kıraat'a delalet eden “ sie <İ ” ifadesi kullanılarak belirtilmiştir. Ancak 
bazen okuma-yazmanın birlikte ele alınması bazen de sadece yazı yazmayı 
bildiklerinin belirtilmesi okuma ve yazma öğrenmenin birbirinden ayrı olduğunu 
göstermektedir. Yani hanımlar bir şekilde okumayı öğrenmişlerse de yazı 


yazmayı öğrenmek ayrı bir durumdur. 


29 Ahmed Nâim, Sahih-i Buhâri Muhtasarı ve Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Şerhi, Mukaddime,s.42 1 - 


432. 


166 


Kıraat metodunda talebe hocaya ezbere veya bir kitaba bakmak suretiyle 
hadis okurken, hoca da talebenin okuduğu hadisi ezberinden veya elinde bulunan 


290 i N n 
Hadiste “Hâfız” ünvanı alan ve bu asırda 


bir kitaptan takip etmektedir. 
yaşamış hanım muhaddislerin bazılarından kıraat yolu ile hadis aldığı Sehâvi 


tarafından bu eserde ifade edilen İbn Hacer, hocanın kitabı elde tutmasını ezbere 


takip etmesine tercih etmektedir. Nitekim ezber çoğu zaman aldatıcıdır.”' 


Buradan elde edilen bilgilerden hareketle gerek “ Âş USN cu” şeklinde 
doğrudan okuma yazma öğrendikleri ifade edilenlerin gerekse de kıraat 
metoduyla kendisinden hadis alındığı belirtilen ve dolayısıyla okuma yazma 
bildikleri anlaşılan hanımların yanı sıra hakkında hiçbir bilgi verilmeyen veya 
okuma yazma bildiklerine delalet eden herhangi bir ifade kullanılmayan 
hanımların okuma yazma bilip bilmedikleri sorusu akla gelmektedir. Bu ciltte 
biyografisi verilen 1075 hanım muhaddisten yalnızca 66 kadarı hakkında 
okuma yazma bildiklerine dair bir ifade kullanılması geriye kalan 1009 hanımın 


hepsinin okur-yazar olamayabileceği kanaatini uyandırmaktadır. Bu sayının 


29 Salih,Suphi, Hadis İlimleri ve Hadis Istılahları, Trc. Yaşar Kandemir, DİB Yay., Ankara- 1973, TI. 
Baskı, s. 74. 
2! Salih,Suphi, 4.ge., s.75. 
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içinde (o biyografilerinde okuma-yazma bildikleri herhangi bir şekilde 
belirtilmeyenlerin de olduğunu varsayarsak yine de geriye kalan büyük bir 
çoğunluğun okuma-yazma bilip bilmedikleri hakkındaki şüphe ortadan 
kalkmamaktadır. Ayrıca okuma ve yazmayı öğrenmenin de “okuma-yazma 
öğrendi” veya “yazı yazmayı öğrendi” örneklerinde olduğu gibi birbirinden ayrı 
bir şekilde belirtilmesi okumayı bilseler de yazı yazmayı bilenlerin daha az 
olduğunu düşündürmektedir. Yani hanımlar bir şekilde okumayı öğrenmişlerse 
de yazı yazmayı öğrenmek daha az sayıda hanıma nasip olmuştur. Hanımların 
büyük çoğunluğunun okuma-yazma bilmedikleri şeklinde verilen bilgilerden 
ulaştığımız sonucu diğer ciltlerde erkek muhaddisler hakkında verilen bilgilerle 
karşılaştırdığımızda açıkça görmekteyiz. Erkek muhaddisler için “ âJüSN alai” 
gibi okuma yazma öğrendiklerine delâlet eden ifadelerin kullanılmaması, aksine; 
okudukları eserlerin ve bazıları için “o 4£ 4 Glâl ân”, “LüS ân "şeklinde 
ezberledikleri eserlerin sıralanması bizim için önemli bir husustur. Hanımlar için 
okuma-yazma bilmeleri ayırt edici bir özellik olup bu hususları zikredilirken, 
erkekler için ezberledikleri eserler ve çoğunun Kur'an'ı hıfzetmesi ayırt edici bir 
özellik olmuştur. Dolayısıyla semâ meclislerine katılsalar, icâzet alsalar da bu 
hanımların hadis ilmindeki kültürel düzeylerini tartışmak bir yana okuma yazma 
bile bilmemeleri konumuz açısından çok önemli bir bilgi teşkil etmektedir. 
Nitekim Sehâvi'nin eserinin hanımlara tahsis edilmiş bu son cildi tarandığında 
bu asırda kadınlar içerisinde hadis ilmiyle alakalı bir eser yazmış herhangi bir 


hanıma rastlayamamaktayız. Ancak hanımlar arasında okuma-yazması iyi 
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olanlardan dinlediği veya icâzetini aldığı hadisleri bir cüzde veya bir kitapta 
toplayanlar veya meşyaha yazanlar olduğu Sehâvi'nin bazen açık bir şekilde 
bunu belirtmesi bazen de “Kitapları bize ulaşmadı.” ifadesinden anlaşılmaktadır. 
Ancak bugün için elimizde mevcut olmamasından dolayı bu dönemde herhangi 
bir esere sahip bir kadın muhaddisten bahsedememekteyiz. Buradan hareketle bu 
dönemde yaşamış ez-Zeyn el- Irâki (v.806), İbn Hacer (v.852), Heysemi (v.807), 
Bulkini (v.805), İbn Mulakkin (v.804) gibi ölümsüz eserler bırakan âlimlerin 
yanında bugün için o dönemden bize ulaşan tek bir cüz dahi olsa kitap sahibi 
hanım muhaddislerin gösterilememesinde kadınlar arasında okuma yazmanın 


yaygın olmamasının büyük bir etkisi olduğunu söyleyebiliriz. 


7-Bu eserde biyografisi verilen hanımlar arasında 2 yaşında vefat eden İbn 
Hacer'in kızı Âmine gibi pek çok kimse bulunmaktadır. Sehâvi'nin daha birkaç 
aylıkken veya 1-2-3 gibi çok küçük yaşta vefat eden kimseleri de bu asırda 
yaşamış hanım muhaddisler arasında zikretmesi bu kitapta tercemesi verilen 
1075 hanımın hepsinin hadis ilmiyle meşguliyetinin aynı düzeyde olmadığını 
göstermektedir. Dolayısıyla bu dönemde yaşamış hanımlar içinde dönemin hadis 
rivayet geleneğinde olduğu gibi henüz küçük yaşta iken semâ meclislerine 
getirilip icâzet alanlar çoğunlukta olduğu gibi; küçük yaşlarda aldığı hadis 
eğitimini ferdi ve ailevi gayretleriyle devam ettirip bu asırda yaşamış İbn Hacer 
(v.852), Iraki (v.806), Heysemi (v.807) gibi büyük âlimlere hocalık yapıp, 


kendilerinden övgüyle bahsedilen hocalar grubuna dahil olanlar da vardır. 
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8- Sehâvi, IX. yüzyıl ulemâsına dair kaleme aldığı ed-Dav'u 7-Lami adlı bu 
eserinin son cildinde dini ilimler ve hadis sahasında yetişmiş 1075 hanım 
muhaddisin biyografisini vermiştir. IX. yüzyıl ulemasına tahsis edilmiş bir 
eserde 11 cildin erkeklere, 12. ve son cildin bayanlara ayrılması bu yüzyılda 
kadınların hadis ilmindeki yeri hakkında bize genel bir fikir vermektedir. Ancak 
bu yüzyılda hanımların hadis ilmindeki rolünü tam olarak görmemizi zorlaştıran 
en önemli faktör, birkaç kişi dışında hanımlar hakkında verilen bilgilerin bir 
paragrafı geçmemesidir. Bu bir paragraflık bilgi de künyeleriyle, kimlerden ders 
ve icâzet aldıkları ve kimlere ders ve icâzet verdikleri gibi sınırlı bilgilerle 
tamamlanınca bu yüzyılda hanımların sosyal hayattaki ve hadis ilmindeki 
konumu hakkında bir hüküm vermemiz zorlaşmaktadır. Ayrıca biyografisi 
verilen bu hanımlar içinde Sehâvi'nin kızı gibi doğduktan birkaç ay sonra vefat 
eden ve yine İbn Hacer'in kızı Âmine gibi çocuk denecek yaşta vefat edenlerin 
bulunması ve burada biyografisi verilen hanımların çoğu hakkında verilen 
bilgilerin de birkaç cümlenin dışına çıkmaması ve çoğunun sadece ismen 
zikredilip, vefat tarihlerinin verilmesiyle yetinilmesi, bu asırda hanımların 
dönemin hadis ilmine olan katkılarını görmemize pek fazla imkan 


vermemektedir. 


Bu durum, hanımların da hadis rivayetinde bulundukları ancak toplum 


içinde kapalı kapılar ardında yer aldıklarından haklarında verilen bilgilerin de 
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belli sınırlarda tutulmasından mı yoksa biyografilerdeki bilgilerin kadınların 
hadis ilmindeki hizmetlerine paralel olarak mı yer aldığı konusunda zihinlerde 
soru işareti bırakmaktadır. Ancak; bazı hanımların doğum ve vefat tarihlerinin 
gün, ay, yıl olarak verilmesi, nereye defnedildiklerinin, kaç yaşında kimlerden 
ders aldıklarının bildirilmesi , bazılarının bizzat kitabın müellifi Sehâvi'nin kızı 
veya yakın akrabası olması bu hanımların Sehâvi tarafından tanınmadığından 
veya kendisine onlar hakkında yeterli bilgi ulaşmamasından ziyade Sehâvi'nin 
biyografilerdeki bilgileri belli bir metotla vererek belli bilgileri sunduğu 
kanaatini akla getirmektedir. Toplumda fitneye sebebiyet vermemek için perde 
arkasından hadis rivayet etmeleri istenen hanımlar hakkında verilen bilgilerin de 
perde arkasında tutulması dönemin sosyal, siyasal ve etnik yapısının hadis 
literatürüne olan yansımasıdır. Ancak bunun yanı sıra bu durum hanımların 
hadis ilminde yeteri kadar yer almamalarıyla da yakından alakalıdır. Bu 
kanaatimiz eserin erkeklere tahsis edilmiş ilk 11 cildi incelendiğinde açıkça 
görülecektir. Nitekim bu ciltlerde biyografisi verilen muhaddisler hakkında kim 
oldukları, daha çok hangi alanlarda yetişip nasıl bir eğitim aldıkları, hangi 
eserleri okudukları gibi hanımlar hakkında bulamadığımız ayrıntılı bilgileri 


bulabilmekteyiz. 


9-Bu asırda hadis talebelerine Buhâri, Müslim, Ebü Davud, Tirmizi, 
Ahmed b. Hanbel gibi büyük hadis eserleri de okutulmakla birlikte genellikle 


cüz (Cüz'ü'(-Menadili, Cüz'ü Ali b. Ebi Kasım, Cüz'ü İbn Ebi Arefe, Gaylâniyat, 
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Uşâriyat, Tusâiyat, Sumâniyat), Fevâid ( Fevâid-i Temmam), Erbain ( Erbain en- 
Nevevi,Erbain o el-Âcurri), Meşyaha, Emâli gibi küçük hadis eserleri 
okutulmuştur. Ayrıca Abdülgâni el-Makdisi'nin ahkam hadislerini topladığı e/- 


Umdetu'1-Ahkam'ı en çok okunan ve ezberlenen eserler arasındadır. 


10-Bu dönemle ilgili dikkatimizi çeken önemli hususlardan bir diğeri ise, 
pek çok hanım muhaddisin Mısır ve Şam'da yetişmiş olmasıdır. Biyografilerde 
geçen “ed-Dımaşki”ve “el-Mısri” nisbeleri bunun göstergesidir. Bu da bu 


dönemde Mısır ve Şam'ın birer ilim şehri haline geldiğine işaret etmektedir. 


11- Bu asırda yaşayan hanımlarla ilgili dikkatimizi çeken önemli bir 
nokta hanımların pek çoğunun gerek boşanma gerekse de vefat sebebiyle birkaç 
evlilik yapmış olmasıdır. Her iki cins için de geçerli olan boşanma ve yeniden 
evlenme olgusuna dönemin büyük âlimlerinin ve halifelerinin hayatında da 


rastlanmaktadır. 


12- Bir diğer önemli husus ise bu dönemde çok yaygın bir veba salgınının 
bulunmasıdır. Çok kimsenin ölümüne neden olan bu hastalık sosyal hayatı 


olumsuz yönde etkilemiş, ilmi faaliyetlerin duraklamasına neden olmuştur. 
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13-Hanımların büyük çoğunluğu bazen tek başına bazen de eşi, oğlu, kardeşi 
gibi bir yakınıyla birlikte birçok kez hac yapmış, Haremeyn'e komşuluk 
yapmıştır. Bu da göstermektedir ki hanımlar günümüze göre daha rahat bir 


şekilde hac ibadetlerini yapmaktadırlar. 
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HI. BÖLÜM 


HANIMLARIN HADİS ÖĞRENME 
VE ÖĞRETME MÜESSESELERİ VE 


METOTLARI 
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1-HANIMLARIN DERS ALMA VE VERME MÜESSESELERİ 


İslam'ın ilk devrinde, günümüzdeki gibi kurumsal eğitim müesseseleri yoktu. 
Eğitim; Dâru'l-Kurrâ'larda, câmilerde, küttap denilen mahalle mekteplerinde ve 
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hocaların evlerinde yapılırdı. Hicretten sonra Medine'deki Mescid-i 


Nebevi'nin yanında suffa yapıldı. Suffa'da kalan sahabiler gündüzleri Hz. 


Peygamber'den İslam dinini öğrenirler, geceleri de suffa”da kalırlardı.* 


Medine devrinde muhtemelen Bedir savaşından sonra kurulan mahalle 
mektebi denilen küttaplarda çocuklar okuma-yazma ve Kur'an öğreniyorlardı. 
Bu mekteplere 4-7 yaş arasındaki kız-erkek çocuklar devam ederdi. Küttapda, 
kız ve erkek çocuklara bazen karma eğitim verilir, bazen de hocalar, kızları ayrı 
yer ve zamanda okuturlardı. Osmanlı devrinde Sıbyan mektebi denilen bu 


okullar Cumhuriyet devrine gelinceye kadar varlığını sürdürmüştür.“ 


Zaman içinde İslam toplumu gelişip değiştiğinden ihtiyaçlar artmış, bu 
müesseseler ihtiyaca cevap veremez hale gelmişlerdir. Bu sebeple “medrese” 
denilen resmi eğitim kurumları oluşturulmuştur. Yetişkinlerin eğitim ve 
öğretimine tahsis edilen câmi dışı müesseselerin ilk örneklerine Abbâsiler 


devrinde rastlanmaktadır. Halife Me'mun devrinde (813-833), 832'de Bağdad'da 


> Berkey, The Transmission of Knowledge, s. 16; a. mlf., “Women and İslamic Education”, 5.143. 
> Bolelli, Nusrettin, 4.g.e., s. 197; Bayraktar, M. Faruk, 4.g.e., s. 87-92. 
> Bolelli, Nusrettin, 4.g.e., s. 199; Bayraktar, M. Faruk, 4.g.e., s. 96-97. 
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Beytu”l-Hikme kurulmuştur.” 


Ancak, Abbâsiler devrinde eğitim-öğretim 
müesseseleri için henüz medrese terimi kullanılmamaktadır. Medreselerin resmi 
bir teşekkül olarak devlet tarafından kurulması ve destek görmesi X. Asırda 
Karahanlılar zamanında vukubulmuştur. Daha sonra Selçuklu veziri Nizamü”|l- 
Mülk meşhur Nizâmiye Medreseleri'ni inşa ettirmiştir. İslam âleminde 


öğretimde birliği sağlamak gayesiyle kurulan medreseler zaman içinde gelişmiş, 


İslam âleminin birçok büyük şehrine yayılmıştır. ”* 


Hz. Peygamber devrinde, kadın sahabiler cemaatin arkasında durarak, 
erkeklerle birlikte câmilerdeki eğitim halkalarında bulunmuşlardır. Kadınlar 


Cuma ve bayram namazlarına katılıp, hutbe ve vaazları dinlemişlerdir.”” 


İslam eğitim tarihinde kadınların konumu büyük öneme sahip olmasına 
rağmen, İslam toplumunda “Medrese” adı verilen resmi eğitim kurumlarının 
ortaya çıkmasından sonra kadınların nerede öğrenim gördükleri, nasıl yetiştikleri 
ve nerelerde dersler verdikleri konusu tam olarak bilinememektedir. Acaba 
kadınların okuma-yazma ve Kur'an öğrenmek için gidebilecekleri okullar ver 
mıydı? Kadınlar camilerdeki ders halkalarında bulunurlar mıydı? Medreselerde 
yapılan eğitim-öğretim faaliyetlerinde kadınlar ne kadar yer almışlardı? Yoksa 


ilim denilen sahnede kadınlar hiç rol almamışlar mıydı? 


> Çelebi, Ahmet, 4.g.e., 5.293. 

> Bayraktar, M. Faruk, 4.g.e., s.101-103; Berkey, The Transmission of Knowledge, s.7-9; a. mlf,, 
“Women and İslamic Education”, 5.144. 

> Buhari, İydeyn 15 ; Müslim, Salâtu”l-İydeyn 12; Tirmizi, Salât 539; Itr, Nureddin, Mâ zâ ani'l- 
Mer'e, s.31; Bolelli, 4.g.e., s.200; Bayraktar, M. Faruk, 4.g.e., s. 92. 
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Tezimizin bu bölümünde elde ettiğimiz dökümanlar çerçevesinde zihinlerde 


soru işareti bırakan bu soruları çalıştığımız asır için cevaplandırmaya çalışacağız. 


Kadınların eğitimi üzerine yapılmış bir çalışmaya göre, bu dönemde 
kadınlar için ayrılmış resmi eğitim kurumları olmayıp, kadınlar çoğunlukla 
öğrenimlerini, yakınlarından birisi veya kendisi için tutulan özel bir hoca yoluyla 


evde yapmışlardır.” 


Kadınlar resmi eğitim kurumları olan medreselerde ne hoca 
ne de öğrenci olarak önemli rol oynamamışlardır. Medreselerde resmi görevli 
olarak atanan tek bir kadına bile rastlanmamaktadır.”” Sıddiki'ye göre ise 
kadınlar hoca olarak olduğu kadar talebe olarak da umümi eğitim 
müesseselerinde erkeklerle yan yana yer alarak derslere katılmışlardır. İbnü”|- 
Buhâri'nin e/-Meşyaha Ma'a t-Tahric adlı eserinde belirtildiğine göre Ümmü 


Abdillah Şam'da erkek ve kadınlardan oluşan 50 kişilik bir sınıfa 837 / 1433 


tarihinde altı ders vermiştir.” 


Kanaatimizce, 39 no'lu biyografide belirtildiği gibi Fatma bt. Kanbay'ın 
Sultan ez-Zâhir Çakmak döneminde kısa bir süre de olsa tefsir ve hadis dersleri 


yapması, Hanefi fıkhına göre hükümler vermesi; İbn Hacer, Sehâvi gibi âlimlerin 


28 Berkey, The Transmission of Knowledge, s. 166,171; a. mlf., “Women and İslamic Education”, 
s.146, 148-149. 

ii Berkey, “Women and İslamic Education”, s.145; a. mlf., 7he Transmission of Knowledge,s.165- 
166. 

9 Sıddiki, 4. ge, s. 137. Ancak Sıddiki, burda bahsedilen Ümmü Abdillah'ın kim olduğu ve tam adı 
hakkında bilgi vermemektedir. 
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kadınlardan ders okuduklarını belirtmesi kadınların da medreselerde yer 
aldıklarını göstermektedir. Nitekim; hicri VI. asır âlimi Zehebi'nin bayan 
hocalarına dair yapılan bir çalışmaya göre, medreselerde düzenlenen ilim 
meclislerinde kadnlar da yer almış ve dersler vermişlerdir. Örneğin; 732 yılının 
17. Recep Perşembe günü Kâsiyun'da ed-Diyâ'iya medresesinde Zeynep bt. 
Kemal el-Makdisi 24 öğrencinin katıldığı bir gruba ders vermiştir. ”*' Bunun yanı 
sıra kadınlardan bazıları câmilerde düzenlenen ders meclislerine katılmışlar, bu 


meclislerde rivayet edilen, imlâ ettirilen hadisleri dinlemişlerdir.”*? 


Medreselerdeki eğitimin dışında âlim kadınlar tarafından diğer kadınlara 
dersler verilmiş, kadınlardan bazılarının evleri derslerin yapıldığı eğitim 
kurumları haline gelmiştir. Kadınlara ders yapan “şeyha”lar evlerinde veya 


” Çünkü İslam toplumunda 


ribatlarda kadınların eğitimleriyle ilgilenmişlerdir. 
yaygın olan görüşe göre büluğa ermemiş kızlar herkesten ders alabilirken, 
kadınlar ve büluğa ermiş kızlar hanımlardan veya kendi yakını olan erkeklerden 


ders alabilirler.” 


Bu sebeple erkek çocuğu kolaylıkla küçükken mektebe gidip, 
büyüyünce de mescidlerdeki ders halkalarına katılarak ders gördüğü halde, 
kadınların büyük bir çoğunluğu bu imkandan yararlanamamıştır. Nitekim; 


dönemin büyük âlimi İbn Hacer el-Askalani bu hususa işaret ederek, kadınların 


eğitimi meselesinin sadece eşlerini ilgilendiren bir mesele olmayıp, bizzat devlet 


1 Sever,Kazım, “İslam Tarihinde Kadın Eğitimi Üzerine Yeni Kaynaklar”, İslamiyat Der., Ocak- 
1998, c.1,sy. 1, s.3-4. 


*>Berkey, “Women and İslamic Education”, s. 146-249; a.mlf.,7he Transmission of Knowledge,s.171. 


e Berkey, “Women and İslamic Education”, s.150; The Transmission of Knowledge,s.173. 
24 Azimâbâdi, Uküdu 'I-Cumân, s.36-38; Çelebi, Ahmet, 4.g.e., s. 274. 
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başkanının veya onun nâibinin ilgilenmesi gereken bir konu olduğunu 
belirtmiştir.“ Bunun yanı sıra bir kısım ulemâ kadının câmideki vaazlara 
katılmasını eşinin kendisine dini bilgiyi vermemesi veya verememesi durumunda 


A: .. .. :. 306 
câiz görmüşlerdir. 


Kadınlar için geçerli olan bu ailede eğitim sayesinde ulemâ ailelerinin eş ve 


çocuklarının iyi eğitilmiş oldukları görülmektedir.” 


Biyografileri daha önce 
verilen İbn Hacer'in hocası Zeyneddin el-Irâki'nin (866-1403) kızı Bereke, “İbn 
Hacer'in eşi Enis bt. Abdilkerim (780-867 / 1378-1462) “> ve kızı Zeyn Hatun ( 


833 / 1429)" yüzlerce hanımdan sadece birkaçıdır. 


Bu dönemde kadınlardan bazılarının medreseler kurarak, oranın yönetim 
ve tedris işleriyle meşgul oldukları görülmektedir. Ancak, onların bu yönetim 
işini nasıl yaptıkları hakkında elimizde yeterli bilgi bulunmamaktadır.” 
Şam'daki eş-Şâmiyyet'ül-Cüvvaniyye Selahaddin Eyyubi'nin kız kardeşi Sitt'üş- 
Şam tarafından İmam Şafii mezhebine göre fıkıh okutan ve fıkıh öğrenen 
kimselere tahsis edilmiştir.”? Bunun yanı sıra tasavvufi eğitimle birlikte fıkıh, 


tefsir, hadis, kıraat derslerinin yapıldığı ve bir nevi eğitim kurumu olan ribat ve 


*5 İbn Hacer , Fethu /-Bâri, L192-193. 

*“ Lutfi, Huda, 4.g.m., s. 101. 

m Berkey, “Women and İslamic Education”, s. 145-147. 

“bkz. butezs. 104 

9 bkz. bu tez s. 108-109 

9 bkz. butezs. 144 

*! Berkey, “Women and İslamic Education”,s.144-145; a.mlf. The Transmission of Knowledge,s.162- 
163. 

2 Nuaymi, 4.g.e., 1, 301-303. 
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zâviye yaptıran hanımlar da bulunmaktadır. Ancak; dikkat edilirse medrese, ribat 


vb. eğitim kurumlarını yaptıran hanımların sultan, emir veya ulemâ gibi üst 


düzey ailelere mensup oldukları görülecektir.” 


Bu asırda medrese, zâviye ve ribat yaptıran hanımlardan tesbit edilenleri 


şöyle sıralayabiliriz: 


I-Elif bt. Kâdı İlmuddin Salih b. Ömer b. Raslan el-Bulkini ( .../...) Dedesinin 
medresesinin yönetim ve tedris işlerinin sorumluluğunu üstlenmiştir.” 
2-Hesna bt. Ali b. Muhammed b. Vefa eş-Şâzeli (.../ 888): İnşa ettirdiği ribatta 


şeyhalık yapmıştır.” 
3-Hatice bt. Emir Hac es-Salihi (.../ 878): Fakirler ve dul kadınlar için bir ribat 


yaptırmıştır.” ii 


4-Zeynep bt. el-Celal Abdirrahman b. es-Sirac Ömer b. Raslan el-Bulkini (817- 
896): Yukarıda zikredilen Elifin kız kardeşi olup “el-Medresetü'l-Bulkiniyyetü” 


diye bilinen dedesinin medresesinde çalışmıştır.” 


5- Zeynep bt. el-Âla Ali b. El-Bedr Muhammed el-Hanefi ( .../...): Dul kadınlar 


için bir ribat yaptırmıştır.” 


* Berkey, The Transmission of Knowledge,s.163-164. 

di Sehavi, ed-Dav', X11,6-7; Berkey, “Women and İslamic Education”,s.144; a mlf. The Transmission 
/ Knowledge,s.164. 

> Sehâvi, ed-Dav', XIL, 20. 

“ Sehâvi, ed-Dav?, XII, 25-26. 

7 Sehâvi, ed-Dav', XII, 41. 

8 Sehâvi, ed-Dav', XII, 44-45. 
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6- Selâme bt. el-Melik el-Mücahid Ali b. El-Müeyyed Davud b. Yusuf (.../ 804): 
Bir medrese yaptırarak yönetimini âlimlerden ileri gelen bir gruba vermiştir.” 

7- Şemsiye bt. Hasen b. Aclan b. Remise ( .../ 882 ) : Önceleri ribat olan “el- 
Medresetü”l-Eşrefiyye” medresesinin sahibidir.” 

8- Şirin er-Rümiyye (.../ 802 ): Sultan en-Nasır Şeref b. Berkuk'un annesi olan bu 
hanım Mekke'de bir ribat yaptırmıştır. ' 

9- Ayşe bt. Ali b. Abdullah b. Atiyye er-Rufai ( .../ 837 ): Mekke'de bir ribat 
yaptırmıştır. ai 

10-Fatma bt. Kanbay el-Umeri en-Nasıri Ferec ( 811-892 ): Sultan ez-Zâhir 
Çakmak'ın eşi olan bu hanım bir medrese yaptırmış, burada hanefi mezhebine 
göre fıkıh dersleri vermiş, hadis ve tefsir okutmuş. Ayrıca bu medreseye bir de 
kütüphane bağışlamış. 

11- Fatma bt. Nasıruddin Muhammed b. Eş-Şihab Ahmed (.../...): 811 yılında 
Mekke'de kimsesiz kadınlar için bir ribat yaptırmış.” 

12- Fatma bt. El-Cemal Yusuf (.../ 855): Dul kadınlar için bir zâviye yaptırmış.” 

13- Fâide bt. El-İmam el-Âlim Kâdi'l-Feyyum Muhibuddin Kerimuddin el-Kuraşi 
el-Ukayli (.../ 872 ): er-Ribatü'z-Zâhiriyye adında bir ribat yaptırmış ve buranın 


şeyhası olmuştur. ”* 


219 Sehâvi, ed-Dav', XIL, 66. 

29 Sehâvi, ed-Dav', XIL, 69. 

>! Sehâvi, ed-Dav', XIL, 69. 

2 Sehâvi, ed-Dav', XIL 77. 

3 Sehâvi, ed-Dav', XIL, 98-99; Berkey, “Women and İslamic Education”, s.144; a. mif 7he 
Transmission of Knowledge, s. 164. 

* Sehâvi, ed-Dav, XII, 102. 

35 Sehâvi, ed-Dav?, XIL 113. 
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Medreselerin dışında câmiler, aileleri tarafından verilen özel dersler ve 
kadınların kendi evlerinde veya ribat gibi tasavvufi eğitim kurumlarında 
yaptıkları dersler sayesinde kadınlar da bu dönemde eğitim görmüştür. Bu 
yollarla eğitim sahnesinde kalmaya çalışan Memlük kadınlarının büyük 
çoğunluğu muhaddise olarak öne çıkarak, erkek din âlimlerince kendilerinden 


ilim tahsil edilerek, alanlarında otorite olarak gösterildiler. > 


2-HANIMLARIN DERS ALMA VE VERME METOTLARI 


Kadınların hadis ilmindeki yeri ile ilgili en temel meselelerden biri de 
hanımların hangi metot ve kriterlerle hadis rivâyetinde bulundukları konusudur. 
Hanımların biyografilerinde verilen bilgilerden anlaşıldığına göre hadis 
rivayetinde bulunan hanımlar en çok icâzet, semâ ve kıraat yollarıyla bilgi alma 
ve verme faaliyetlerinde bulunmuşlardır. Hanımların hadis rivâyetinde 
kullandıkları söz konusu tahammül yöntemleri hakkında bilgi verilmesi, 
hanımların hadis ilmindeki konumunu daha belirgin hâle getireceğinden şimdi 


kısaca bunlar üzerinde durmak istiyoruz: 


3 Sehâvi, ed-Dav?, XIL 114. 
* Berkey, “Women and İslamic Education”, s.149,151. 
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A-İCÂZET 


Hadis alma yolları içinde semâ ve kıraattan sonra üçüncü sırada yer alan 
icâzet, şeyhin talebesine duyduklarını veya kitaplarını rivayet etmesine sözlü 
veya yazılı olarak izin vermesidir.” Talebe şeyhten bir şey dinlemese veya ona 


bir şey okumasa da yine de aynı manada kabul edilir.” 


Sehâvi'nin eserinin XII. cildi incelendiğinde hanımların eğitim ve 
öğretiminde icâzet yönteminin büyük bir yer işgal ettiği görülecektir. Ancak, 
hicri birinci asrın sonlarında, metnin doğru okunmasının garantisi olarak ortaya 
çıkan icâzet yöntemi tarihin akışıyla birlikte birkısım değişikliklere maruz 
kalmış, icâzet yönteminin kapsamı genişletilerek, yöntemin ilk dönemlerde izine 
pek rastlanmayan umümi icâzet, mâ'duma icâzet, muallak icâzet, meçhule icâzet 
vb. türleri ortaya çıkmıştır. Râvileri hadis alma hususunda kolaycılığa sevk eden 
bu türlerin muhaddisler nezdinde kabul görmesi ve uygulanması sebebiyle bu 


9 Bu noktada, sözü edilen 


yöntem âlimler tarafından bazı şartlara bağlanmıştır. 
icâzet türlerinin hanımların hadis rivâyetine ne ölçüde yansıdığı gibi bir soru akla 


gelmektedir. Kanaatimizce bu hususun tespit edilebilmesi, icâzet türlerinin 


açıklanmasıyla mümkündür. 


8 Suyüti, Tedribu'r-Râvi fi Şerhi Takribi'n-Nevevi, el-Matbaatu'l-Hayriyye, Mısır, 1307, s.142; 
Koçyiğit, Talat, Hadis Istılahları, AÜİF Yay., Ankara, 1985, s. 152; Düzenli, Muhittin, Hadis Alma 
Yöntemi Olarak İcâzet ve Münâvele, Basılmamış Yüksek Lisans Tezi, Samsun, 2002, 5.68; Berkey, 
The Transmission of Knowledge, s. 31. 

Düzenli, 4.g.1., s. 68. 

9 Düzenli, 4.g.£., 5.145; Berkey, The Transmission of Knowledge, s. 31-33. 
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İcâzet yönteminin kadınların hadis rivayetinde önemli bir yer işgal etmesi 
ve kadınların daha çok hangi tür icâzet aldıklarının belirlenebilmesi için çok 
fazla ayrıntıya girmeden icâzet türleri hakkında genel bir ma'lumat sunmaya 


çalışacaz. 


A) İCÂZET TÜRLERİ 


I-MUAYYEN İCÂZET 


İcâzetin âlimlerin çoğunluğu tarafından tereddütsüz kabul edilen 
çeşitlerinden biri, muayyen bir şahsa veya şahıslara muayyen bir kitabı veya 
kitapları rivâyet etmek üzere verilen icâzettir. Başka bir deyişle, bu tür icâzet, 
hocanın talebesine veya başka birine rivâyetlerinin yazılı olduğu belli bir kitabı 
veya fihristinde tanıtılmış kitapları rivâyet etmesine izin vermesidir. Munâvelesiz 
icâzet de denen bu tür icâzet, İslam âlimlerinin büyük çoğunluğu tarafından 


kabul edilmiş”! ve normal hadis rivâyetinden bir farkı olmadığı belirtilmiştir.” 


“İSuyüti, Zedrib, 5.137; Hatib-i Bağdâdi, Ebu Bekir Ahmed b. Ali b. Sabit, e/-Kifâye fi İlmi'r-Rivaye, 
Dâiretu”l-Meârifi”1-Osmaniyye, Haydarabad, 1357, s. 326. 
> Düzenli, 4.g.£., s.95. 
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2- MUCÂZUN BİHİ BELİRSİZ OLAN İCÂZET 


Bu tür icâzet, icâzet veren âlimin belli bir kişiye, icâzete konu olan 
rivâyetleri veya kitapları ( mucâzun bihi) belirtmeden, (eceztuke mesmüâti ev 
merviyyâti) “sana veya sizlere duyduğum veya rivâyet ettiğim bütün hadisleri 
rivâyet etmenize izin verdim” demesi olarak tarif edilmektedir.” Aksine 
görüşler olmakla birlikte, âlimlerin bir çoğu bu tür icâzeti geçerli saymışlardır. 
Bu türdeki icâzetler, her ne kadar icâzet verilen materyalin belirli olması 
gerektiği şeklinde belirtilen ilkeye aykırı bir husus gibi görünse de, özellikle 
hadis otoritelerinden bu yolla hadis rivâyetinde bulunulmasında sakınca 


görülmemiştir. ”* 
3-UMÜMİ İCÂZET 


İcâzetin üçüncü şekli olarak bilinen bu tür icâzet, bir şeyhin rivâyet 
edilecek konu olan kitap veya hadisleri ve onun rivâyete izin verdiği şahıs veya 
şahıslar hakkında herhangi bir açıklama yapmaksızın (zamanımda yaşayanlara, 
müslümanlara, icâzet isteyen her kişiye mesmuatım veya merviyyatım için icâzet 


verdim.) gibi umümi bir ifadeyle verilen icâzet olarak tarif edilmektedir.””” Bu 


> Suyüti, Tedrib, s.138; Bağdâdi, e/-Kifâye, s. 334. 
“ Düzenli, 4.g.1., s.101-102. 
5 Suyüti, Tedrib, s. 138. 
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icâzet türü, geç dönem İslam âlimleri arasında ihtilaf konusu olmuş; icâzeti asıl 


olarak kabul edenler, genellikle bu nevi üzerinde tereddüt göstermişlerdir. ”* 


Umümi icâzet hicri dördüncü asrın başlarında bir yöntem olarak 
uygulanmakla beraber yaygınlığını hicri beşinci asrın ortalarından itibaren 
kazanmaya başlamıştır. Bunun muhtemel sebebi de bu dönemde artık hadis 
literatürünün çoğalması olmalıdır. Zira umümi icâzetlerin büyük çoğunluğunun 


yazılı eserlerin aktarılması ve okutulmasına yönelik olduğu bilinmektedir. 


Ancak umümi icâzetin hicri beşinci asırdan sonra yaygın olarak 
kullanılmaya başlandığı göz önüne alındığında, bu tür icâzetin hadislerin rivâyet 
hakkını devretmekten ziyâde hadisleri bir başkasına öğretmeye yönelik olarak 
verilen izin manasında kullanıldığı söylenebilir. Zira bu dönemde büyük ölçüde 
kitaplara geçmiş bulunan hadislerin rivâyet hakkının devredilmesi ve böylece 
rivâyet hakkını alan kişinin hadisin senedine eklenmesinin çok fazla bir anlamı 


yoktur. * 


9 Düzenli, 4.g.£., s.102-103. 
231 Düzenli, 4.g.£., 5.105. 
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4-BELİRSİZ BİR KİTAP İÇİN BELİRSİZ BİR ŞAHSA VERİLEN 


İCÂZET 


İcâzet şekillerinin dördüncüsü olup meçhüle icâzet adıyla da bilinir. 
İsmi ve mahiyeti belirlenmemiş meçhul bir kitabı rivâyet etmesi için belli bir 
şahsa, veyahut belirli bir kitap rivâyeti için meçhul bir şahsa icâzet vermek 
şeklinde uygulanmıştır. Adı ve mahiyeti belirtilmeyen bir kitabı rivâyet etmesi 
için meçhul bir şahsa verilen icâzetin karışıklığa yol açma ihtimali 
bulunduğundan, bir ipucu ile müphemlik giderilmediği takdirde bu tür icâzetlerin 


geçersiz kabul edildiği söylenebilir.” 


5-ŞARTA BAĞLI ( MUALLAK) İCÂZET 


Belirlenen veya belirlenmeyen bir kimsenin arzusuna bağlanan bu icâzet 
türüne göre icâzet veren âlim “Falanın istediğine icâzet verdim” veya “Arzu 
edene icâzet verdim” şeklinde bir ifade kullanır.*”* Böylece şeyh, hadislerin 
rivâyet edilmesi iznini kendi insiyatifinden çıkararak bir başkasının isteğine 
bırakmış olur. Bu tür icâzette mucazun leh'in cehaleti söz konusudur. Bu itibarla, 


kuvvetli olan görüşe göre böyle bir icâzet batıldır. ** 


Suyuti, Tedrib, s. 139; Düzenli, A.g.£., s.106-108. 
 Bağdâdi, e/-Kifâye, s. 336; Suyuti, Tedrib, s. 140. 
* Düzenli, 4.g.£., .109-110. 
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6-İCÂZETÜ'L-MÂ?DÜM 


Henüz hayatta olmayan bir kimseye verilen icâzet şeklinde de 
tanımlayabileceğimiz bu icâzet türü üzerinde çok ciddi tartışmalar 
yapılmıştır. “Eceztu limen yüledu li fulânin”, (Fulan kimsenin doğacak 


“I manasında kullanılan bu tabir, henüz mevcut 


çocuğu için icâzet verdim)” 
olmayan kimselere matuf olduğu için, muahhar ulemâ arasında münakaşa 
konusu olmuş ve ekseriyetle böyle icâzetin sahih olmayacağı üzerinde ittifak 


edilmiştir.” 


Hatib-i Bağdâdi ise ma'duma icâzetin câiz olduğunu, bütün 
şeyhlerin kendilerinden uzak olan çocuklara yaşlarını sormaksızın ve temyiz 
yaşına girip girmediklerini araştırmaksızın icâzet verdikleri söylemiştir.” 
Ancak; genel kanaat olarak; ma'duma icâzetin muhaddisler nezdinde kabul 
görmediği ve böyle bir icâzetin batıl olarak telakki edildiği söylenebilir. 
Nitekim bu tür icâzeti sahih olarak gören ve savunan Hatib-i Bağdadi'nin 
dahi, şeyhlerinin tamamının hadis meclislerinde bulunmayan çocuğa yaşını 
sormadan icâzet vermeyi caiz gördükleri halde hayatta olmayana icâzete 


5 EM . 344 ir ” ” i , 
cevaz vermediklerini söylemesi,” bu icâzetin muhaddisler nezdinde geçerli 


olmadığını göstermektedir. ** 


*l Suyüti, Tedrib,s.140. 
*> Düzenli, 4.g:?., 5.110. 


> Bağdâdi, e/-Kifâye, s.336.. 
** Bağdâdi, e/-Kifâye, 8.336. 
* Düzenli, 4.g.£., 5.114. 
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7-MÜMEYYİZ OLMAYAN ÇOCUĞA VERİLEN İCÂZET 


Küçük yaşta olan ve henüz temyiz çağına girmemiş bulunan 
çocuklara verilen icâzet konusunda Hatib-i Bağdâdi, böyle birine icâzet 
verilebileceğini kabul etmiş, küçük çocuğun semâının kabul olmasa dahi 
icâzette buna itibar edilemeyeceğini dolayısıyla böyle bir icâzetin sahih 
olduğunu belirtmiş ve bu tür icâzeti geçerli saymıştır” Diğer bazı 
muhaddisler ise böyle bir icâzeti kabul etmezler. Fakat temyiz durumunda 
olan çocukların semâı sahih olduğu gibi kendisine verilen icâzet de sahih 


olur.” 


8-İLERİDE ELDE EDİLECEK RİVÂYETLERE VERİLEN İCÂZET 


Şeyhin, işitmediği yahut henüz tahammül etmediği bir kitabı veya 
hadisleri, ileride işittiği takdirde rivâyet etmesi için talebesine icâzet vermesidir. 


Bu yolla icâzet vermek isteyen şeyh talebesine “eceztu leke ma sahha ve ma 


yesihhu indeke min mesmuati” (Sana işiteceğim hadislerin sahih olanlarını ve 


sahih kabul ettiklerini rivâyete izin verdim) gibi bir lafız kullanır.”** 


*“ Bağdâdi, e/-Kifâye, 54-57. 
* Suyuti, Tedrib, s. 141; Düzenli, 4.g.£., s.115. 
* Koçyiğit,Talat, Hadis Usülü, TDV Yay., Ankara, 1997, 5.248; Düzenli, 4.g.£., 5.116-117. 
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9-İCÂZETLE ALINAN HADİSLERİ VEYA KİTABI RİVÂYET ETMEK 


İÇİN VERİLEN İCÂZET 


Bu icâzet türü “Eceztuke mucâzâti” (Rivayetine izin aldığım hadisleri 
benden rivâyet etmene izin verdim) veya “eceztuke cemie mâ ucize li rivâyâtuh” 
349 


(rivâyetine izin aldığım bütün hadisleri benden rivâyet etmene izin verdim) 


tabirleri çerçevesinde kullanılmaktadır. 


10-KAFİRE VERİLEN İCÂZET 


Muhaddisler arasındaki meşhur olan görüşe göre, hadislerin kâfir 
tarafından işitilmesi (semâ) caiz olduğu gibi bir kafire icâzet vermek de caizdir. 
Ancak bir kimsenin küfür halinde iken işittiği veya neşrine icâzet almış olduğu 


hadislerin rivâyeti o kimsenin ihtidasından sonra muteber sayılabilir. ”* 


** Suyüti, Tedrib, s.141; Bağdâdi, e/-Kifâye,s. 349 . 
9 Suyüti, Tedrib, s.128; Düzenli, 4A.g.£., 5.119-120. 
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11-MECNUNA VERİLEN İCÂZET 


Hatib-i Bağdâdi'ye göre teorik olarak mecnüna icâzet vermek caizdir. “! 
Suyüti de Tedrib'te aynı hususu vurgulamış ve mecnüna icâzetin caiz olduğuna 
hükmetmiştir. ”? Ancak, hadis tarihinde mecnüna (deli) icâzet verildiğine dair bir 
örneğe rastlanmamıştır. Muhtemelen bu yüzden, ilgili kaynaklarda icâzetin bu 
türüyle ilgili detaylı bir bilgi verilmemiş; sadece bir faraziye ya da varsayım 


olarak böyle bir şeyin imkanından söz edilmiştir. “> 


Görüldüğü gibi, bazı icâzet türleri, usülcülerin bir bölümü tarafından 
icâzet kategorileri içerisine dahil edilirken, bazıları tarafından da dışarda 
bırakılmıştır. Hanımların daha çok hangi tür ile icâzet alıp verdikleri konusuna 
gelince; kanaatimizce usül âlimlerince üzerinde ihtilaf bulunan ve yukarıda 
sırasıyla zikredilen icâzet türleri hanımların hayatında büyük bir yer tutmaktadır. 
Biyografilerde hanımların icâzet alması ve vermesi (gi jel ve Ul &jii 
ifadeleriyle belirtilmiştir. Bu ifadelerle hangi tür icâzetin kastedildiği açık 
olmamakla birlikte çok küçük yaşta olan ve henüz temyiz çağına girmemiş 
bulunan çocukların icâzet almasının da (4 iş! ifadesiyle belirtilmesi, babaların 


çocukları için tanınmış muhaddislerden icâzet almasına meydan veren umümi 


*! Bağdâdi, e/-Kifâye, s. 345. 
2 Suyuti, Tedrib, 142. 
93 Düzenli, 4.g.£., s.120-121. 
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icâzet, mâ'düma icâzet, meçhule icâzet, mümeyyiz olmayan çocuğa icâzet gibi 
üzerinde ihtilaf bulunan icâzet türlerinin de yaygın olarak kullanıldığını 
göstermektedir. Nitekim; icâzet alıp vermeyle ilgili bazen “ öjleYL ele |â 
alar Sİ, diy Gel le alaka Şema daa al ği, « gas yle lü ği, 
« Lila Ge ele Lİ ği, Gla yl A ğü gg kadi İİ, « aşki gl 
LAZIĞI zlar», «6 lal gla İl g8» “9, gibi ifadelerin kullanılması ve bazen de 
“alâ Gİ ji”! şeklinde bizzat hocadan sözlü olarak icâzet alındığının 
belirtilmesi veya bu dönemde yaşayan bazı âlimlerin icâzet aldıkları hanım 
hocalardan icâze-i amme ile icâzet aldıklarını söylemesi,” icâzet almak suretiyle 
muhaddise olarak zikredilen hanımların, icâzetin sonradan ortaya çıkan ve 
âlimler tarafından makbul addedilmeyen türleriyle icâzet alıp verdiklerini 
göstermektedir. Bu dönemde icâzet verme geleneğinin yaygınlığından dolayı 
birçok kişiye tanımadığı halde icâzet verildiği ve icâzet alındığı görülmektedir. 
Bunun yanı sıra aile fertleri birbirleri için icâzet almışlardır. Bir hocadan 
herhangi bir eseri okuyup icâzetini alan kişi, evdeki kardeşleri veya çocukları için 


de icâzet almıştır. Böylece icâzetin sonradan ortaya çıkan türleriyle birçoğu 


** Sehâvi, ed-Dav', XIL, 21,83. 

*5 Sehâvi, ed-Dav', XIL, 78. 

*6 Sehâvi, ed-Dav', XIL, 83. 

*7 Sehâvi, ed-Dav', XIL 35. 

* Sehâvi, ed-Dav', XIL,16. 

*9 Sehâvi, ed-Dav', X11,69. 

*9 Sehâvi, ed-Dav', X1L,36. 

*1 Sehâvi, ed-Dav', X11,53, 135. 

*2 İbn Battuta, Rıhletu İbn Battuta ( Tuhfetu'n-Nuzzar fi Garâibi'l-Emsar ve Acâibi'l-Esfar), Dâru 
İhyai”1-Ulüm, Beyrut, 1992, 5.125. 
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karşılaşmadığı, ders almadığı hocalardan icâzet almış, bu şekilde icâzet 


vermişlerdir. **“ 


Sehâvi'nin kitabında yer alan hanımlar arasında çok küçük yaşlarda iken 
semâ meclislerine getirilip, kendilerine icâzet verilen, fakat daha sonraları hadis 
ilminde ne tür faaliyetlerde bulundukları hakkında bilgi verilmeyen pek çok 
hanım olduğunu görmekteyiz. Sehâvi'nin çok küçük yaşlarda iken ders 
meclislerine getirilip, babaları tarafından kendilerine icâzet verilen hanımları 
veya umümi icâzet, mâ'düma icâzet gibi türlerle icâzet alan hanımları muhaddise 
olarak zikretmesinin mantığını kavrayabilmiş değiliz. Bu nedenle, bu hanımların 
hadis ile meşguliyetinin daha sonraları da devam ettiği, ancak biyografilerinde 


yer alan bilgilerin onları tanımamızda yeterli olmadığını söyleyebiliriz. 


B-SEMÂ 


Hadis tahammül yolları arasında ilk sırada yer alan semâ, hadis usülünde, 
hocanın hadisleri talebeye okuması, talebenin de bizzat hocadan dinlemek 


işitmek suretiyle hadisleri alması manasında kullanılmıştır. Semâda şeyhin 


* Berkey, The Transmission of Knowledge, s. 176-177. 
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hadisleri ezberinden veya kitabından okuması ile talebesine yazdırması arasında 


fark görülmemiştir. ”** 


Söz konusu metotta hoca ile talebenin bizzat biraraya gelmeleri zorunlu 
olduğu için diğer metotlardan daha güvenilir olup, hadis usülünde hadis rivâyet 


metotlarının en önemlisi ve en üstünü olarak kabul edilmiştir.” 


Biyografilerde sık sık geçen “Lia &x4” veya “Una cnau””““ gibi ifadeler 
kadınların erkeklerden hadis dinlemesi gibi, erkeklerin de kadınlardan hadis 
dinlediğini (o göstermektedir.”*” oOAncak; Sehâvi'nin verdiği ( bilgilerden 
anlaşıldığına göre “““ yaşlı kadınlar dışında hadis rivâyetinde bulunan hanımlar 
yüz örtüsü kullanmaktadırlar. Nitekim, usül kitaplarında hadis tahammül 
yollarından semâ anlatılırken muhaddis ile sâmi arasında perde olması konusu 
tartışılmış, Hz. Ayşe ve diğer Ümmehâtü”l-mü?minin perde arkasından rivâyet 
ettikleri için kadınların perde arkasından rivâyet etmelerinin, muhaddisin hadis 


aldığı kişinin sesini tanıması kaydıyla, câiz olduğu görüşüne ulaşılmıştır.” 


“Salih, Suphi, 4.g.e., s. 170; Berkey, The Transmission of Knowledge, s. 24. 
* Suyuti, Tedrib, s. 139. 

* Sehâvi, ed-Dav', XII, 

*7 Berkey, The Transmission of Knowledge,s.171. 

*65 Sehâvi, ed-Dav?, XIL 22, 131. 

*6? Ahmed Nâim, Tecrid-i Sarih Tercemesi, 1, 419-420; Suyuti, Tedrib, 137. 
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Kanaatimizce kadınlarla erkekler arasındaki görüşme belli şekillerde 
olduğu gibi sınırlı düzeyde olmaktaydı. Sehâvi'nin erkek mmuhaddislerin 
biyografilerinde “müzâkere, mücâlese, muhâlata, suhbe”gibi ders aldıkları 
hocalarla talebelerin birlikteliklerini ifade eden bu tabirleri hanımların 
biyografilerinde kullanmaması da bu durumun göstergesidir.”* Nitekim, İbn 
Hacer'in 57 hanım hocasından 36'sı icâzet verme yoluyla, 20'si semâ yoluyla 
onun hocaları arasında yer almıştır. Müzâkere yoluyla hadis aldığı hocaları 


arasında ise sadece bir kişi yer almış olup, bu da kız kardeşidir.” 


9 


Ayrıca, Sehâvi'nin “şiâl” diyerek görüştüğünü belirttiği hanımların 
hepsinin de çok ileri yaşlarda olduğu görülmektedir. Örneğin; Sehâvi, Ayşe bt. 
Es-Sârim ( 760-842 ) ile 836 yılında görüştüğünü belirtmiştir.” Ancak, bu 


sırada Ayşe Hanım'ın 76 yaşında olduğu görülmektedir.””? 


Kanaatimizce, halk tabakasına mensup kadınlar arasında sosyal hayatta 
yüz örtüsü kullanmayanlar olmakla birlikte, hadis rivayetinde bulunan kadınların 
büyük çoğunluğu hadis rivâyetini perde arkasından yapmışlardır. Kadınların 


hadis rivâyetinde yüz örtüsü kullanması hususu, Hz. Ayşe ve diğer Ümmehâtü”l- 


*9 Sehâvi, ed-Dav?, XI, 9,16,17,18,20,21,24,28 ; Berkey, “Women and İslamic Education”, s.153; a. 
mif., 7he Transmission of Knowledge, s.179-180.. 

9! Sehâvi, e/-Cevâhir, 135-177. 

2 Bkz. bu tez s. 101-102. 

*3 Bu konuda diğer örnekler için bkz. bu /ez s. 108,109,125,126,135,136,140,141. 
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mü'minin perde arkasından hadis rivâyet ettikleri için 374 sonraki nesil kadınları 
tarafından örnek alınarak *” sürdürülmüş bir gelenek olabilir. Bunun yanı sıra 
halk tabakasına mensup kadınlarının sosyal hayatta yüz örtüsü kullanmaması, 
onların âlimler tarafından açıklanan kurallardan habersiz olması veya bildikleri 
halde bunlara uymamaları”* hadis rivayetinde bulunan âlim hanımlar arasında 


ise kuralların daha sıkı bir şekilde uygulanmasıyla da açıklanabilir.” 


Semâ ile ilgili burada kaydedilmesi gereken bir diğer husus, 1,23 
yaşındaki çocukların ve hatta yeni doğmuş bebeklerin hadis meclislerine 
getirilmesidir.” Yeni doğmuş bebeklerin ve çok küçük yaştaki çocukların semâ 
meclislerine getirilmesi, bu dönemde rivâyet sisteminin revaçta olduğunu ve 
hadis ile uğraşanlara değer atfedildiğini göstermektedir. Eskiden muhaddislerin 
talebelerine ders verdiği meclislere teberrüken küçük çocuklar da kabul edilir ve 
o çocuğun sonra o zatın talebelerinden kabul edilerek “Ben, filan muhaddisin 


il mama ax 379 
dersinde hazır olmuşum.” demesi bir övünme vesilesi olurdu. 


Bunun yanı sıra 
bu uygulama hadis ilminin bizzat kendi yapısıyla da yakından ilgilidir. Hadisin 


dinin kaynağı olarak görülmesi sebebiyle müslümanlar arasında hadis rivâyeti 


yaygınlaşmıştır. Hz. Peygamber'in hayat tarzının kendileri için ideal bir örnek 


* Bolelli, 4.ge,, 8. 41. 

” Ma'tuh, Salih Yusuf, 4.g.e., 8. 92-94. 

* Lutfi, Huda, 4.g.m., 5.102. 

Lutfi, Huda, 4.g.m., s. 103; Keddie, R. Nikki-Baron, Beth, Women in Middle Eastern History, Yale 
Uni.,1991, s.9. 

* Berkey, 7he Transmission of Knowledge, s. 119-120; a. mlf. “Women and İslamic Education”, 
s.150. 

?”? Mehmed Zihni, 4.g.e., 1, 231. 
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teşkil ettiğine inanan müslümanlar Kur'an'ın yanında hadislerin öğrenilmesi için 
de büyük gayretler göstermişlerdir. Hadislerin rivâyetine yönelik aşırı ilgi ve 
duyarlılık ailelerin çocuklarını da çok küçük yaşlardan itibaren hadis 


meclislerine getirmelerini sağlamıştır. 


C-KIRAAT VEYA ARZ 


Hadis rivâyet metotları içerisinde ikinci sırada yer alan kıraat veya arz, 
talebenin bizzat şeyhe rivâyetleri okuması veya başkasının okuduğu rivâyetleri 
dinlemek süretiyle hadis almasıdır. Bu metotta talebenin kitaptan veya 
ezberinden okuması, şeyhin de söz konusu hadisi ezberinden veya elindeki 


nüshadan takip etmesi arasında fark görülmemiştir. ** 


Hanım muhaddislerin biyografilerinde verilen bilgilerden anlaşıldığına 
göre, kadınlar bazen talebe olarak hocalara hadis okumuş”! bazen de hoca 
olarak kendilerine okunan hadisleri dinlemiş veya takip etmişlerdir.”*? 
Kadınların kıraat yoluyla hadis rivayetinde bulunmaları kadınlar arasında okuma 


383 


yazma bilenlerin olduğunu göstermektedir.” İbn Hacer'in mu'ceminde Fatma b. 


Müneccâ, Fatma bt. Abdilhâdi gibi hanım hocalarından okuduğu eserlerin 


Suyuti, Tedrib, 130-131; Salih, Suphi, 4.g.e., 74; Berkey, The Transmission of Knowledge, 5.24. 
*! Sehâvi, ed-Dav?, XIL 2, 32. 

352 Sehâvi, ed-Dav?, XIL 5,6,7,8,11,28,38 ; a. mlf. e/-Cevâhir, s. 124. 

9 Sehâvi, ed-Dav?, XIL 2, 13,21. 
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listesini vermesi “'okuma yazma bilen hanımlar tarafından kıraat metodunun 
yaygın olarak kullanıldığını göstermektedir. Ancak; kıraat metodunun okuma- 
yazma bilmeyi gerektirdiği ve Sehâvi tarafından biyografileri verilen hanımlar 
arasında okuma yazma bilmeyenlerin Ode olduğu gerçeği göz önünde 
bulundurulursa, bu metodun icâzet ve semâdan sonra üçüncü sırada yer aldığı 


söylenebilir. 


3-HANIMLARI HADİS İLMİNE SEVKEDEN SEBEPLER 


İslam dininde ilim öğrenme ve öğretme mükellefiyeti erkekleri olduğu 
kadar kadınları da içine almaktadır. Bu sebeple tarih boyunca, İslam âleminde 
bilgi sahibi meşhur kadınlara Mısır'da, İspanya'da ve Afrika sahralarına 
varıncaya kadar birçok memlekette rastlamak mümkündür.” Ancak, kadınların 
ilmi faaliyeti en çok hadis sahasında görülür. Yüzlerce kadın hadis rivâyeti, hıfzı 
ve tedrisi ile meşgul olmuş, icâzet vermiştir.”** Burada kadınlar neden diğer 
ilimlerde değil de hadis ilminde daha çok faaliyetlerde bulunmuşlardır? sorusu 
akla gelmektedir. Bu sebeple bu bölümde kadınları hadis öğrenmeye iten 


sebepler incelenmeye çalışılacaktır. Bu sebepleri iki başlıkta toplayabiliriz: 


*4 İbn Hacer, Mu'cem, 11, 368-433. 

9 Okiç, A.g.e., s. 24; Berkey, “Women and İslamic Education”, s.148; a. mlf., The Transmission of 
Knowledge,s.168. 

9Okiç, 4.g.e., s. 49-50; Berkey, “Women and İslamic Education”, s.151; a. mlf., 7he Transmission 
of Knowledge,s.176-80. 
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I- Kur'ân-ı Kerim'de, Hz. Peygamber'in insanlara “en güzel örnek” 
olarak sunulması *7 ve inananlardan ona tâbi olup, itaat etmelerinin istenmesi” 
sebebiyle Kur'ân-ı Kerim'in açıklayıcısı olan Hz. Peygamber'in hadislerinin en 
azından birkısmının öğrenilmesi, tarih boyunca her müslüman için zorunlu bir 
görev olarak telakki edilmiştir. Bu zorunluluk sebebiyle, Hz. Peygamber'in 
hadislerini ezberleme ve başkalarına aktarma faaliyetlerinde muazzam bir 
canlılık olmuş ve İslam tarihinde “ilim” kelimesi asırlarca sadece hadisle ilgili 


389 7 


konuları öğrenmek anlamında kullanılmıştır.” ” İşte bu inanç, kadınları da hadis 


rivâyetinde bulunmaya ve bu alanda çalışmalar yapmaya sevk etti. 


2- Hanım muhaddislerin biyografilerinde verilen bilgilerden anlaşıldığına 
göre, okuma yazma veya her ikisini bilen hanımların sayısı azdır. Bu sebeple 
okuma yazma bilmeyen kadınların ezbere dayanan hadis bilgisini” şifâhi 
rivâyet yoluyla aktarmaktan başka çaresi yoktu. Hadis ilminin okumanın yanı 
sıra dinleme ve ezberleme yoluyla öğrenilmesi kadınların bu alana yönelmelerini 


391 


sağladı.” Nitekim, 2210 hadis rivâyet ederek, Peygamberimizden en çok hadis 


rivâyet edenler arasında yer alan Hz. Ayşe'nin de okuyabilmekle birlikte yazı 


387 
388 
389 


3 3 el-Ahzab,21 . 
3 Âl-i İmran,32; 4 en-Nisâ,59; 5 el-Mâide,92; 33 el-Ahzab,36; 58 el-Mücadele,13. 
el-A'zami, Muhammed Mustafa, //k Devir Hadis Edebiyatı ve Peygamberimiz'in Hadislerinin 


Tedvin Tarihi, trc.Hulusi Yavuz, İz Yayıncılık, İstanbul, 1993, s.163. 


390 
391 


Berkey, “Women and İslamic Education”, 5.154. 
Berkey, The Transmission of Knowledge,s.176. 
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392 


yazmayı bilmediği kaydedilmektedir.” Bir rivâyete göre Hz. Ayşe Kur'ân'ı 


kölesi Zekvan'a yazdırıyordu.”” 


Başka bir rivayette müslümanlar tarafından 
gönderilen mektuplara cevaplar yazdırdığı görülmektedir. Hz. Ayşe'nin yeğeni 
Ayşe bt. Talha bu konuda şöyle söylemiştir: “Ben Hz. Ayşe'nin himayesinde 
idim. Her şehirden insanlar ona gelirlerdi. Yanında itibarım olduğu için yaşlılar 
sık sık bana gelirler, gençler de beni arar bulurlar ve bana hediye getirirlerdi. 
Şehirlerden bana yazarlardı. Ben de Hz. Ayşe'ye; teyzeciğim! Bu falanın 
mektubu ve hediyesidir, diye arz ederdim. Hz. Ayşe de bana; “Kızım! O 
mektuplara cevap ver ve hediyelerine mukabele et. Eğer sende verecek bir şey 


3394 


yoksa bana söyle ben sana vereyim.” derdi. Bu rivâyetten anlaşıldığına göre 


okuma ve yazma bilen Ayşe bt. Talha, Hz. Ayşe'ye yardım maksadıyla 


müslümanlara yazılı tebliğat görevini üstlenmişti. 


Hanımların hadis ilminde yer alma gayretlerine rağmen onların bu 


çabalarının sonraki nesillere intikal etmediği kanaatindeyiz. Hadis rivâyetinde 


395 


râvinin erkek olması şart olmamakla birlikte” cerh ve tâ'dil âlimleri tarafından 


tarafından tanınmayan hanımlar zayıf görülüp rivâyetleri alınmamıştır. Örneğin, 


Zehebi'nin Mizânu'1-İ'tidâl adlı eserinde 11.000 muhaddis içinde 122 hanıma 


2 Abbott, 4.ge, s. 192. 

* Buhari, Kitabu Fedâili"1-Kur'ân, 6. 

* Âzimâbâdi, Avnu'/-Mâ'bud Şerhi Sünen Ebi Davud, Dâru”l-Kutubi”L-İlmiyye, Beyrut, 1990, X, 
268; Buhari, e/-Edebü 'I-Müfred, Tah. Kemal Yusuf el-Hüt, Âlimu”l-Kutub, Beyrut, 1985.11. Baskı, s. 
371. 

“Suyuti, Zedrib, 135; Mâverdi, Ebu'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib, e/-Hâvi '/-Kebir, Daru”l- 
Fikr, Beyrut, 1994, XX, 146. 
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yer verilmiş, “bunlardan bazıları da “Âlggşa” ( tanınmayan) veya “âsi Y” ( 


bilinmiyor) gibi ifadelerle tenkit edilmiştir.” 


4-HANIM HADİSÇİLERİN YETİŞMESİNDE AİLELERİN ROLÜ 


Bu asırda hanımların ilmi faaliyetlerinde aile geleneğinin çok büyük bir 
etkisi olduğunu görmekteyiz. Hanım muhaddislerin çok büyük bir kısmı aile 
eğitimi sayesinde kendilerini geliştirmişler, hadis rivâyeti ile olan 
meşguliyetlerini bir aile geleneği içinde sürdürmüşlerdir. Sehâvi'nin kimi 
hanımlardan bahsederken “ğa yürü” “ yâ gedal a” “ale g dky, lan a 
gibi ifadeler kullanması ailelerin, kadınların hadis kültürünü aldıkları en önemli 
kaynak olduğunu göstermektedir. Hadis rivâyetinde bulunan kadınların ulemâ 
aileleri içinde yetişmiş olması da bunun göstergesidir. Ayşe bt. Muhammed b. 
Abdilhâdi el-Makdisiyye ( 773-816), kız kardeşi Fatma bt. Muhammed b. 
Abdilhâdi el-Makdisiyye ( 719-803 ), Fatma bt. Muhammed b. Müneccâ ( 734- 
803), kız kardeşi Tetra bt. Muhammed b. Müneccâ (734-803), Meryem bt. 
Ahmed b. Kâdı Şemseddin el-Ezrâ'iyye el-Mısriyye ( 719-805 ), Sâre bt. Et-Taki 
Ali b. Abdilkâfi es-Subki ed-Dımaşki el-Kahiri ( 734-805 ), İbn Hacer'in kızı 
Zeyn Hatun ( 802-833), İbn Hacer'in eşi Enis bt. Abdilkerim b. Ahmed b. 
Abdilaziz ( 780-867), Irâki'nin kızı Cüveyriyye bt. Abdirrahim b. Hüseyin b. 


Zehebi, Şemsuddin Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed, Mi zânu 'l-İ'tidal fi Nakdi'r-Rical, Tah. 
Ali Muhammed el-Becâvi, Dâru”l-Ma'rife, Beyrut, 1963, I. Baskı, IV,604-616. 
*7 Zehebi, A.g.e., IV,604, 605, 608, 609. 
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Abdirrahman ( 788-863), Ömer b. Raslan el-Bulkini'nin kızı Elif bu konuda 


verilebilecek yüzlerce örnekten sadece birkaçıdır. 


Aileler kız olsun erkek olsun küçük yaşlardan itibaren çocuklarını ve 
hatta yeni doğmuş bebeklerini bile hadis meclislerine getirmişler ve onlar için 


icâzet almışlarıdır.”” 


Bu sebeple hadisçiler arasında çocukların hadis işitmesinin 
sahihliği ve çocuklara icâzet verilmesi meselesi gündeme gelmiş ve bu konuda 
çeşitli görüşler ileri sürülmüştür. Hatib-i Bağdadi, temyiz çağına girmemiş 
çocuklara icâzet verilebileceğini söylerken,” Suyüti temyiz çağında olan 
çocuğun semâı ve icâzetinin sahih olduğunu söylemiştir. “9 Bu tür ihtilaflara 
rağmen çocuklar hadis meclislerine getirilmekten men edilmemiş, semâ 
kaydında çok küçük çocuklar için “geldi” veya “ getirildi” diye not düşülürken, 
konuşulan şeyi anlayabilecek düzeyde olanlar için “Hadis işitti” diye not 


düşürülmüştür. “" 


Talebelerin çok küçük yaşlarda öğretim halkalarına yönelişi, onların daha 
çok küçük yaşta birçok ilim dalında ihtisas yapmalarına ve önemli mevkilere 
gelmelerine imkan sağlamaktadır. Ayrıca, küçük yaşlarda iken müderrislerin 


önüne oturan, onların ders halkalarına katılan ve derslerini dinleyen çocuklar, 


” Berkey, The Transmission of Knowledge,s.169. 

* Bağdâdi, e/-Kifaye, 57; a. mlf,, el-Câmi li Ahlâki'r-Râvi ve Âdâbi's-Sâmi, Müessesetü'r-Risale, 
Beyrut, 1996, s. 483-489. 

“9 Suyüti, Tedrib, 128, 140. 

9! Matuh, Salih, 4.g.e..s. 88. 
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zihinsel ve ruhsal olarak hazır bir şekilde hadis ilmindeki eğitimlerine başlayıp, 
bu alanda hizmetlerde bulunmuşlardır. Kanaatimizce bugün elimizde bulunan 
hadis literatürünün oluşmasında (o ailede eğitim ve küçük yaşta eğitim 
hususlarının etkisi büyüktür. Henüz çok küçük yaşlarda başlanan eğitim geleneği 
sayesinde tarihsel süreçte çok geniş ve devasa eserler meydana gelmiştir. 
Örneğin; değişik ilim dallarında iki yüz kadar eserin müellifi olan Sehâvi 4 
yaşında ilim tahsiline başlamış, daha yirmi yaşını tamamlamadan eser yazmaya 


başlamıştır. 


5-HANIMLARIN KİTAP YAZMALARI 


Hanım muhaddislerin biyografileri incelendiğinde, bu asırda yaşayan 
hanımlar arasında kitap telif ederek hadis ilmine hizmet eden kimseye 
rastlanmamıştır. Ancak, hanımlar arasında okuma yazması iyi olanlardan 
dinlediği veya icâzetini aldığı hadisleri bir cüzde toplayanlar veya meşyaha 
yazanlar olduğu anlaşılmaktadır. Nitekim, Sehâvi'nin bazı hanımların 
biyografilerini verirken “lgig çüs”10. “gis akti; yeli « zama) müs) g v0 


ifadelerini kullanması bu durumu göstermektedir. Bunun yanı sıra cüz ve 


“> Yavuz, Adil, A.gt., s. 60. 
“3 Sehâvi, ed-Dav, XII, 13. 
“4 Sehâvi, ed-Dav, XILI13. 
“5 Sehâvi, ed-Dav, XIL, 32. 
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meşyaha yazdığı açıkça belirtilen dört hanım tesbit edilmiştir. Bunların 


biyografileri daha önce verildiği için“ bu bölümde sadece ismen zikredilecektir. 


I- Enis bt. Abdilkerim b. Ahmed b. Abdilaziz ( 780-867): İbn Hacer'in eşi 
olan bu hanım 40 ayrı hocadan dinlediği 40 hadisi bir kitapta 


toplamıştır. “7 


2- Meryem bt. Ahmed b. Kâdı Şemseddin el-Ezrâ'iyye el-Mısriyye ( 719- 
805 ):Yetişme tarzı hakkında yeterli bilgi bulunmayan Meryem el- 
Ezr&'iyye bir meşyaha yazmış, İbn Hacer bu eseri kendisinden rivâyet 
etmiştir. ** 


3- Fatma bt. Halil b. Ahmed (.../ 838): Bir meşyaha yazdığı 


bilinmektedir.” 


4- Ayşe bt. Ali b. Muhammed b. Ali b. Abdillah b. Ebi”l-Feth b. Hâşim b. 
İsmail el-Kahiri el-Hanbeli ( 761-840): Hz. Peygamber'in hayatını ve 


gazvelerini çoğunlukla hadislerden derleyerek bir eserde toplamıştır. ”* 


Burada zikredilen hanımların yanı sıra başkaları tarafından kendileri 


için cüz veya meşyaha yazıldığı belirtilen hanımlar da vardır. Bunlar: 


*“ Bkz. bu tez 5.83, 100,101. 

“7 Sehâvi, ed-Dav', XILLI. 

“8 Sehâvi, ed-Dav?, X11,124; Bolelli, A.g.e., s. 219; Berkey, “Women and İslamic Education”, 5.153; 
a, mif.,7/4e Transmission of Knowledge,s.179. 

“9 Berkey, “Women and İslamic Education”, 5.153; a. mlf. The Transmission of Knowledge,s.179. 
“9 Sehâvi, ed-Dav, XII, 78-79. 
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1- Esma bt. Abdillah b. Muhammed b. el-Cemal el-Mehrani ed-Dımaşki 


el-Hanefi (.../ 867 ) için eş-Şihab b. el-Büdi bir meşyaha yazmış, fakat 


henüz tamamlamadan Esma Hanım vefat etmiştir.” 


2- Zeynep bt. Abdillah b. Es'ad el-Yâfi'iyye ( 768-861) için en-Necm b. 


Fehd tarafından (o “e/-Fevâidü'l-Hâşimiyye” isminde bir omeşyaha 


yazılmıştır.*? 


3- Sittu'l-Kudat bt. Abdilvehhab b. Ömer b. Kesir ed-Dımaşki ( 720-801) 


için el-Hâfız es-Salâh el-Ekfahsi 40 hadis yazmıştır. *1? 


4- Sittu'l-Kull b. Ahmed b. İmamüddin el-Kastallani el-Mekki ( .../ 803) 


için el-Hâfız es-Salâh el-Ekfahsi bir cüz yazmıştır. ** 


5- Ayşe bt. Ali b. Muhammed b. Ali b. Abdillah el-Kinâni el-Kahiri el- 


Hanbeli ( 761-840) için ez-Zeyn er-Rıdvan bir cüz çıkarmıştır.” 


6- Ayşe bt. Muhammed b. Abdilhâdi el-Makdisiyye ( 773-816) için bir 


meşyaha yazıldığı belirtilmektedir.” 


Görüldüğü gibi, bu asırda özel not kabilinden yazılı hadis 


malzemelerine sahip hanımlar bulunmaktadır. Ancak, bu eserlerin günümüze 


“1! Sehâvi, ed-Dav?, XII, 6; Kettani, Abdulhayy b. Abdilkebir el-Fâsi, Fihrisü /-Fehâris ve'-Esbât ve 
Mü'cemu'I1-Me'acim ve'(-Meşyahat ve'I-Müselselât, Tah. İhsan Abbas, Beyrut, 1982, TI, 652. 

“2 Sehâvi, ed-Dav, XII, 43; Kettâni, 4.g.e., Il, 653. 

* Sehâvi, ed-Dav, XII, 57. 

“ Sehâvi, ed-Dav, XI, 57-58. 

> Sehâvi, ed-Dav, XII, 78. 

“ Kettâni, 4.g.e., Il, 653; Bolelli, 4.g.e,, s. 218. 


es ps ps Bp 
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ulaşıp ulaşmadığı hakkında elimizde bilgi yoktur. İlmi faaliyetlerin yoğun 
olduğu ve kitapların çok yazıldığı Memlükler döneminde”? küçük yaşlardan 
itibaren hadis meclislerine katılıp, ders dinleyen hanımların neden kitap telif 
etmediği sorusu akla gelmektedir. Bu konuda kesin bir şey söylenememekle 


birlikte şu görüşler ileri sürülebilir: 


1-Hanımların hadis ilmindeki faaliyetlerinde çok önemli bir fonksiyon 
icra eden icâzet, büyük çoğunlukla yazılı rivâyetlere dayanan bir metot olmasına 
rağmen”'* kanaatimizce üzerinde tartışma bulunan umümi icâzet, ma'duma 
icâzet gibi türlerle de yaygın olarak icâzet alınıp verilmesi, icâzetin sadece şifâhi 
olarak verilmesinin öncelenmesine, icâzeti alınan metinleri, aslı ile karşılaştırma 
işinin ise ikinci planda kalmasına neden olmuştur. Bu nedenle, küçük yaşlardan 
itibaren hadis meclislerinde ders dinleseler, icâzet alsalar da hanımların büyük 


çoğunluğu okuma yazma bilmemektedir. 


2-Hanımlar arasında cüz, meşyaha tasnif edip, kitap telif edenler olmuşsa 


bile günümüze ulaşmamış veya bu bilgi kitaplarda yer almamış olabilir. 


3-Toplumda kadınların kendi ismiyle kitap yazması ve bu kitapların halk 
arasında dolaşarak okunması hoş karşılanmıyor olabilir. Nitekim, Mısır'lı çağdaş 
bir kadın müfessir olan Âişe Abdurrahman, 1933 yılında “en-Nahdatü'n- 


Nisâiyye” adlı dergide ilk olarak yazılarını neşretmeye başladığında, toplum 


“7 Kontantamer, Samira, A.g.m., s. 70. 
“5 Düzenli, 4.g.£., s. 59. 
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kadınların dergi ve gazetelerde yazmasından rahatsız olduğu için, yazılarını 


müstear bir isimle neşretme ihtiyacı duymuştur.”? 


Kadınlar hakkındaki bilgilerin tarih kitaplarında yer almasından bile 
rahatsız olan” bir anlayışta kadınların kitap yazacak bir duruma gelecek kadar 
kendilerini geliştirmeleri ve kendi adlarıyla kitaplar neşretmeleri zor bir durum 


olarak görünmektedir. 


Kadınların toplumun selametinin barometresi olarak görülmesi, onları 
toplumsal kontrolün en sık hedefi haline getirmişti. Zaman zaman en tabii 
hakları olan sosyal hayata çıkma haklarının dahi yasaklandığı Mısır'lı 
kadınlardan kitap yazarak sonraki nesillere ölümsüz eserler bırakmalarının 
beklenmesi, derede yüzmeyi bilmeyen bir kişiden okyanusa geçmesini beklemek 


gibi, imkansız bir durumdur. 


*9 Koç, M. Akif, dişe Abdurrahman ve Kur'ân Tefsirindeki Yeri, Şule Yay., İstanbul, 1998, s. 37-40. 
ii Perce, Leslie P., Osmanlı İmparatorluğu 'nda Hükümranlık ve Kadınlar, Trc. Ayşe Berktay, Tarih 
Vakfı Yurt Yay., İstanbul, 2002, s. 250, 363. 
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6-MEMLÜKLER DÖNEMİNDE SOSYAL HAYATTA KADIN 


Bu dönemde kadınların günlük yaşamını başta ev işleri olmak üzere, 
türbe ziyaretleri ve çeşitli dini kutlamalar oluşturmuştur. Ancak, üst sınıf 
kadınlar ile halk tabakası kadınlarının sosyal faaliyetlerinin birbirinden ayrı 
olduğu görülmektedir. Halk tabakası kadınları çarşı ve pazarlarda alış-veriş 


*! Üst sınıf kadınlar ise 


yapmakta, dışardaki çeşitli eğlencelere katılmaktadır. 
toplumsal hayatta daha az görülmektedir. Çünkü bu sınıf kadınlarının sokak 
işlerini gören ve evlerine hizmet getiren kadın satıcı, berber, doktor, ebe vb. 


yoksul kadınlar ve köleler mevcuttu. ” 


Bu dönemde yaygın olan mezarlık ve türbe ziyaretlerinin kadınların 
hayatında önemli bir yeri bulunmaktadır. Türbeler özellikle kadınlar tarafından 
ziyaret edilmekteydi. Bunun yanı sıra dini kutlamalar ve derslere katılmak için 
câmiye gelen kadınlar da bulunmaktadır. Kadınlara dini bilgiler veren ve “şeyha” 
olarak isimlendirilen tasavvufi kadın liderler bulunmaktadır. Bu şeyhalar 
evlerinde kadınlara Kur'an ve hadis konusunda dersler veriyor ve zikir 


yaptırıyorlardı. * 


*! Lutfi, Huda, A.g.m., s. 99-103. 
92 Lutfi, Huda, A.g.m., s. 105-106. 
“3 Lutfi, Huda, 4.g.m., s. 114-116. 
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Memlükler döneminde zaman zaman kadınların dışarı çıkmaları hatta 
mezarlıklara ve türbelere bile gitmelerinin yasaklanması konusunda emirler 
yayınlanması ” bu dönemde toplumda kadınların dışarı çıkmalarından 
rahatsızlık duyulduğu anlaşılmaktadır. Örneğin; 841 / 1438 yılı kıtlığı ve veba 
salgınında Memlük sultanı el-Eşref Barsbay bu felaketlerin nedenleri konusunda 
âlimlerle görüşmüş ve hep birlikte asıl sebebin kadınların serbestçe dışarı 
çıkmaları olduğu konusunda görüş birliğine varmışlardı. Hemen kadınların 


425 


evlerinden çıkmamalarını emreden bir ferman çıkarılmıştı." el-Eşref Barsbay'ın 


835 / 1432'de Kahire valisi olarak tayin ettiği Devlet Hoca ez-Zahiri ise 


426 
Bundan 4 asır 


kadınların Cuma günlerinde mezarlığa çıkmalarını yasaklamıştı. 
önce de el-Eşref Barsbay'ın selefi Fatımi halifesi Hâkim bi Emrillah Mısır'da 
404 yılında vuku bulan kıtlık ve veba salgınında kadınların dışarı çıkmalarını 


yasaklamıştı. ”” 


Bu dönemde kadınlarla ilgili bazı batıl geleneklerin olduğu 
görülmektedir. Örneğin, günlerini ev işleri ve yemek yapmakla geçiren kadın, 
başta eşi olmak üzere aile bireyleriyle birlikte yemek yiyemezdi. Kadınlar 
arasında yaygın olan bazı batıl âdetlere göre ise, cumartesi günleri alış-veriş 
yapılmaz, balık pişirilmez, çamaşır yıkanmaz, süt satın alınmazdı. Bunları 


yapmanın uğursuzluk getireceğine inanılırdı. Aile bireyleri evde yokken temizlik 


* Makrizi, es-Sülük, IV, 51, VI, 210-21; Waddy, Charis, 4.g.e., s.111-112. 
*5 Lutfi, Huda, 4.g.m., s. 101, 117. 

28 Holt, 4.g.m., s. 245. 

“7 Makrizi, e/-Hitat, IL, 73. 
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yapılırdı. Çünkü, onlar evde iken temizlik yapmanın, yola çıkan yakınlarının bir 


pa > ü , 4928 
daha dönmemelerine neden olacağına inanılırdı. 


Sonuç olarak; bu asırda halk tabakasına mensup kadınlar arasında siyasal, 
sosyal ve kültürel alanda etkisi olan kadınlara (o rastlanmamaktadır. Bu 
sahalardaki faaliyetler, idareci sınıfın kadınlarından, halife, vezirler, valiler, 


ulemâ ve diğer devlet ricalinin hanımlarıyla sınırlı kalmıştır.” 


ii Lutfi, Huda, 4.g.m., s. 105. 
* Bu dönemde idareci sınıfın kadınlarının ekonomik, kültürel ve siyasal alandaki etkileri için bkz. 
Petry, Carl F., 4.g.m., s.122-137. Lutfi, Huda, 4.g.m.,s. 10 
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SONUÇ 


Hz. Peygamber ile başlayan İslam tarihinde kadınlar da eğitim-öğretim 
faaliyetlerinde bulunmuşlar, özellikle de İslam kültürünü şekillendiren en temel 
dinamiklerden olan hadis malzemesinin sonraki nesillere aktarımında çabalarıyla 
katkılarda bulunmuşlardır. Kadınlar arasında dini bilgiler ve özellikle hadis 
rivayeti konusunda üst düzeylere ulaşanlar olmuştur. Sehavi'nin ed-Dav'u'/- 
Lâmi adlı eserinin on ikinci cildi hicri IX. asırda özellikle dini ilimler ve hadis 
sahasında yetişen kadınlara tahsis edilmiştir. Eserin incelenmesinden 
anlaşıldığına göre, bu asırda iyi eğitimli olan kadınlar sanıldığından daha 
fazladır. Ancak; hadis rivayetinin revaçta olduğu, ilme ve âlimlere değer verilen 
Memlükler döneminde yaşayan hanım muhaddislerin çoğunun hayatı, yetişme 
tarzı ve ilmi faaliyetleri hakkında yeterli bilgi verilmemiştir. Kanaatime göre 


bunun bazı sebepleri vardır: 


1- Kadınların sosyal hayata katılım ve dolayısıyla eğitim-öğretim konusunda 
karşılaştıkları sorunlar ve sınırlılıklar bu asırda da devam etmiştir. 

2- Toplum, kadınlar hakkında ayrıntılı bir şekilde yazmaktan kaçınmıştır. 

3- Kadınlar perde arkasında tutulmuş, toplum içine çıkmalarına müsaade 
edilmemiştir. Bu sebeple birçok kadın, biyografi kitaplarının yazarları 


olan erkek âlimler tarafından tanınmamıştır. 
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Bu asırda yaşamış hanım muhaddisler bütün bu zorluklara rağmen, 
hadis sahasında etkili olmuşlar; az da olsa adlarını tarih kitaplarına 
yazdırmışlardır. Ancak; yapılan bu çalışma da göstermiştir ki, kadınlar hadis 


ilminde yeteri kadar yer almamışlardır. 


Memlükler döneminde hanım muhaddislerin yetişmesinde ailelerin 
büyük rolü olmuştur. Bu asırda aileler çok küçük yaşta olan çocuklarını ve hatta 
yeni doğmuş bebeklerini semâ meclislerine getirmişler ve onlar için icâzet 
almışlardır. Bu gelenek dolayısıyla kız çocukları da küçük yaşlardan itibaren 
hadis eğitimlerini almaya başlamışlardır. Her ne kadar bireysel olarak çaba 
gösteren kadınların varlığı inkar edilemez bir gerçek ise de kadınların hadis 
ilmindeki eğitiminin büyük ölçüde ailelerin katkısıyla gerçekleştiği sonucuna 


varılabilir. 


Hadis rivayetinde bulunan hanımların büyük bir kısmı ulemâ ailelerine 
mensuptur. Hanım muhaddisler evde babaları, erkek kardeşleri ve yakın 
akrabalarından eğitim almış; semâ meclislerine getirilmiş ve icâzet almışlardır. 
Bunun yanı sıra kadınların eğitimi diğer kadınlar tarafından da verilmiştir. Bu 
dönemde kadınlar resmi eğitim kurumu olan medreselerin yanı sıra camideki 
vaaz ve derslere katılmışlardır. Kadınlar topluma yararlı eğitsel ve kültürel 
faaliyetlerde bulunmuş, bir kısmı medreseler tesis edip buralarda görev almışlar; 


toplum içinde ihtiyaç sahiplerine yardım amacıyla ribatlar kurmuşlardır. 
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Hanımlar hadis eğitim ve öğretiminde icâzet, semâ ve kıraat yollarıyla 
faaliyetlerde bulunmuşlardır. Bunlar içerisinde icâzet hanımların eğitimlerinde 
büyük rol oynamıştır. Ancak, toplumda erkeklerle kadınların görüşmesi sınırlı 
düzeyde olduğundan, ders alınmadığı halde icâzet alıp verme, yani; icâzetin 
sonradan ortaya çıkan türlerinin de yaygın olduğu görülmektedir. Semâ 
metodunda ise hanımlar câmilerdeki ders halkalarına katılarak ders dinlemişler 
ve kendilerinden de dönemin büyük âlimleri tarafından hadis dinlenilmiştir. 
Hadis rivayet eden hanımlar, hadisleri sesli olarak ancak; yüz örtüsü kullanarak 
rivayet etmişlerdir. Fakat hanımlar arasında normal tarzda rivayette bulunanlar 
da vardır. Kıraat metodu hanımlar arasında çok yaygın olmasa da kullanılmıştır. 
Çünkü, bu metot kadınların okuma yazma bilmelerini gerektirmektedir. Bu 
asırda yaşayan ve hadis rivayetinde bulunan kadınlar arasında okuma yazma 


bilmeyenler de bulunmaktadır. 


Hanımların İslami ilimler içinde en çok hadis ilmiyle meşgul oldukları 
görülmektedir. Hadis ilminin bizzat kendi yapısından kaynaklanan, başka bir 
ifade ile, hadisin dinin kaynağı olarak görülmesi sebebiyle müslümanlar arasında 
hadis rivâyeti yaygınlaşmış ve bu kültür havzasında rivâyetlerin oluşmasında 
kadınlar da çabalarıyla katkıda bulunmuşlardır. Bunun yanı sıra az da olsa 


tasavvuf, fıkıh, kıraat ve tefsir gibi ilimlerle uğraşan hanımlar da vardır. 
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Hanım muhaddisler arasında cüz ve meşyaha tasnif ederek hadis ilmine 
hizmet edenler olmakla birlikte kitap telif eden kimseye rastlanmamıştır. 
Kadınların kitap telif edecek kadar iyi eğitimli olmamaları, herhangi bir eser 
yazmışlarsa bile bunun günümüze ulaşmamış veya kaynaklarda yer almamış 


olabileceği, bu durumun muhtemel sebepleri arasında sayılabilir. 


Kanıt ve karşı kanıt sunularak bu konudaki tartışma daha da devam 
edebilir. Ancak, araştırmaya zamanımızın ve gücümüzün yettiği kadarıyla 
topladığımız bilgilerin, bütün argümanlar karşılaştırıldığında olasılıkla doğru 
gösterdiği şeye dayanarak bir karar vermek zorundayız. Sonuç olarak; hicri IX. 
asır Memlükler devrinin sosyal yapı ve tarihsel dokusu dikkate alındığında, bu 
dönem kadınlarının ilmi ve entelektüel çabalar sarf ettikleri, bilimin üst 
düzeylerine ulaşma çabaları içinde oldukları söylenebilir. Ancak; kadınların 
toplumsal alanda karşılaştığı sınırlılık ve zorluklar eğitim alanında da 
faaliyetlerde bulunmalarına engel olmuştur. Bu sebeple İslam'da kadının eğitim 
ve öğretiminin ne kadar önemli olduğunu tartışıp durmak yerine eğitim 
konusunda kadınlara nasıl kolaylıklar getirileceği konusunda çalışmalar 


yapılmalıdır. 
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